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EVANGELIO DE FELIPE
(NHC I 3)






INTRODUCCION*

El Evangelio de Felipe constituye el tratado 3 del cédice II (pp.
51,29 - 86,18) de Nag Hammadi. Se conserva una sola versién en
copto sahidico (con influencias dialectales subacmimicas), imper-
fectamente preservada.

TiTULO

El titulo aparece sélo al final de la obra, en la dltima linea del texto
(86,18-19); puesto que el titulo no estd dispuesto como una verda-
dera subscriptio como ocurre con otras obras del cédice II, es posi-
ble que no constara originalmente en el manuscrito, y que se deba
al copista o sea un afiadido posterior a la redaccién de la obra.

No hay indicacién alguna en el texto de que el Felipe mencio-
nado en el titulo haya de ser considerado el autor de esta obra.
Quizis el titulo se deba al hecho de que el apéstol Felipe es el inico
citado en el texto; en €l se menciona al personaje del que toma el
nombre sélo una vez, para atribuirle una noticia de sabor anecdéti-
co sobre «José el carpintero», padre de Jests (73,8).

Cabe seiialar que el ap6stol Felipe gozaba de particular consi-
deracién en ambientes gnésticos como depositario de la revelacién
secreta del Salvador (un pasaje del escrito gnéstico Pistis Sophia
hace de él, junto con Tomds y Mateo, el encargado de poner por
escrito el mensaje encomendado por Jesis resucitado).

En los primeros intentos de identificar las obras de Nag Ham-
madi con las ya mencionadas en las fuentes antiguas se formulé la

*  Introduccién, traduccién y notas de Fernando Bermejo Rubio.
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hipétesis de que nuestro texto se correspondia con un Evangelio de
Felipe mencionado por el heresiélogo Epifanio de Salamina (Pan
26,13,2-3), que habria sido empleado por gnésticos egipcios. Esta
hipétesis fue pronto descartada, pues el pasaje citado por el obispo
de Salamina no consta en el texto hallado en Nag Hammadi.

PROVENIENCIA Y RELEVANCIA IDEOLOGICAS

Desde los primeros anélisis del texto ha resultado evidente el cardc-
ter fundamentalmente valentiniano de las estructuras gnésticas sub-
yacentes a su compleja disposicién. Como se mostrari en las notas,
existen miltiples paralelismos entre los enunciados de nuestro tex-
to y lo que las fuentes patristicas refieren en torno a la doctrina de
Valentin y sus discipulos; entre otros, cabe sefialar ya su uso del
Antiguo Testamento, la importancia de la especulacién cristolégi-
ca, su idea de la resurreccién, la insistencia en la divisién antropolé6-
gica, la nocién de la salvacién como unién nupcial de la «imagen»
con el «dngel» (su contrapartida pleromatica), la riqueza de su doc-
trina sacramental, ]a recurrencia de tipicos términos técnicos, la fi-
gura de Soffa, como indicios netamente expresivos de la cualidad
valentiniana del Evangelio de Felipe.

Un aspecto relevante de la especificidad del Evangelio de Felipe
lo constituye su doctrina sacramental, que en €l ocupa un amplio
espacio; siguiendo el texto (cf. 67,27-30), se acostumbra a agrupar
estas ensefianzas en torno a cinco sacramentos: bautismo, uncion,
eucaristia, redencién y cimara nupcial. Mientras no faltan elemen-
tos para reconstituir los ritos de los tres primeros, en lo que con-
cierne a los dos dltimos se hace mis dificil distinguir si se trata de
un simbolismo estrictamente literario y teolégico o si dan cuenta de
un efectivo rito litdrgico.

Segiin testimonios heresiolégicos, la doctrina sacramental fue
particularmente desarrollada en el valentinismo en el seno de la
corriente encabezada por Marcos; sin embargo, en nuestro texto
no se halla especulacién alguna sobre el simbolismo de los nimeros
que en la corriente marcosiana acompafiaba a la praxis sacramen-
tal, por lo que no parece legitimo encuadrar en ella nuestro texto.

GENERO Y ESTRUCTURA COMPOSITIVA
Siguiendo el juicio del primer traductor del texto a una lengua mo-

derna —H.-M. Schenke, al alemin—, ha sido costumbre hasta fe-
cha reciente considerar al Evangelio de Felipe como una suerte de
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florilegio carente de organicidad. Es cierto que adolece de falta de
sistematizacién, y que a primera vista la coherencia parece faltar.
Desde luego, el texto no es un evangelio en el sentido usual del
término, y tampoco una coleccién continua de logia, como si lo es
la obra que la precede en el cédice (el Evangelio de Tomds), sino
mds bien una coleccién de dichos teol6gicos concernientes a sacra-
mentos y a ética, expresados en diversas formas literarias: aforis-
mos, analogias, paribolas, parenesis, didlogos, polémica, exégesis
biblica, proposiciones dogmiticas... No obstante, una mirada dete-
nida descubre en el texto una continuidad de temas y argumentos
que no corresponden a un simple florilegium de contenido heteré6-
clito. Por nuestra parte, creemos que cabe considerar al Evangelio
de Felipe como una coleccién de excerpta procedentes muy proba-
blemente de una misma obra mas amplia (lo cual, dicho sea de paso,
convierte su exégesis en una empresa parecida a la de reconstruir
un rompecabezas): sin plegarse a las exigencias de un discurso siste-
matico o de una narracién continua, el texto estd constituido por
diversas secciones que, desde distintos dngulos, abordan un conjun-
to especifico de cuestiones.

No existiendo en el texto del que disponemos una estructura
clara que quepa desvelar, acaso la mejor manera de orientar al lec-
tor en su complejidad sea la de sefialar la serie de temas que, en su
recurrencia, parecen indicar los principales centros de interés que
han preocupado a su autor —o autores:

— Enfasis en el caricter cristiano del autor y la comunidad a la
que se dirige (52,23-24; 62,31-32; 64,23-25; 67,26; 74,14.27;
75,34).

— Existencia de distintas categorfas de hombres, y la dignidad
tinica del espiritual (51,29 - 52,6; 52,21-24; 55,29; 62,5-6; 63,5-
21; 64,5-9; 69,1-4; 81,1-14),

— Laidea de que lo semejante se emparenta con —y se conoce
por— lo semejante; si uno se identifica con lo que pertenece a lo
divino, se convierte en ello; mientras que si se identifica con lo
perteneciente al mal se hace como ello (61,10-12; 61,20-35; 67,26-
27; 75,25-28; 78,25 - 79,13; 80,23 - 81,14; 82,24-26). Con estas
ideas se vincula el tema del engendramiento (81,21-34).

— Diferenciacién entre el que ha recibido el espiritu en verdad
y el que lo ha recibido sélo en apariencia: los sacramentos sin su
adecuada comprensién —sin gnosis— son ineficaces (62,5-6;
64,22-29; 65,35ss; 67,19-27; 76,17-22; 77,7-15).

— La necesidad de experimentar la resurreccién antes de la
muerte (56,15-20; 56,26 - 57,22; 66,16-23; 73,1-8), lo que exige
tener una idea adecuada de la resurreccién (cf. 53,23-34; 67,15ss).
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— Denuncias contra los arcontes y las potencias malignas, de-
seosos de hacer dafio al hombre e impedir su salvacién (54,18 -
55,5; 59,18-27; 62,33-35; 65,1 - 66,4; 70,5-7; 76,22-25).

— La «separacién» de Adan y Eva, considerada como inicio de
un proceso de decadencia (68,23-26; 70,10-22), que Cristo viene a
corregir. De ahi la contraposicién entre Adin y Cristo (55,6-14;
58,17-22; 71,16 - 72,1; 73,20 - 74,12).

— El significado de los nombres de Jesis (56,3-15; 62,7-17;
63,21-24).

—Lanecesidad del rito de la uncién junto al del bautismo (69,8-
14) y la superioridad del rito de la uncién con respecto al del bau-
tismo (57,22-28; 67,2-9; 74,12-22).

— El tema de la cidmara nupcial, quizés el principal de todo el
escrito, no es mencionado hasta casi mediada la obra (65,11ss),
desde donde se va enfatizando, como in crescendo, hasta llegar a un
climax. La cimara nupcial constituye la culminacién del sistema
sacramental (69,24-25). El tema de la reunién de los dngeles mas-
culinos con los espiritus (femeninos) esti presente sin embargo ya

en 58,10-14.

DATACION Y PROVENIENCIA

La obra original, de la que se realizé la traduccién al copto fue pro-
bablemente compuesta en griego. Diversas razones —por ejemplo
el interés mostrado en términos sirfacos (56,7-9; 63,21-23), afini-
dades con catequesis y pricticas sacramentales orientales, tenden-
cias encratitas— hacen de Siria el lugar probable de composicién.
Mas en concreto, se han propuesto Antioquia y Edesa a causa de la
presencia en estos centros de importantes comunidades judias y cris-
tianas, asi como de la existencia de grupos bilingiies de griego y
sirfaco en tales ciudades y en sus proximidades.

Miltiples referencias al trabajo, a imigenes tomadas de la agri-
cultura, a las estaciones, al pastoreo y a los animales domésticos a la
hora de expresar experiencias y simbolos espirituales parecen testi-
moniar la familiaridad del autor con el modo de vida rural.

La opinién general de los coptistas se ha inclinado a atribuir al
siglo 1v la datacién del cédice Il de Nag Hammadi, fecha que cons-
tituye el terminus ante quem para la composicién de las obras con-
tenidas en él. Las dataciones propuestas para la redaccién actual
del texto-oscilan entre la mitad del siglo 11 y la segunda mitad del
siglo 1.
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NUESTRA TRADUCCION

Hemos seguido el texto copto de la edicién critica de B. Layton en
Nag Hammadi Codex I, 2-7 (NHS 20), Brill, Leiden, 1989; sefiala-
mos en las notas los escasos lugares en que hemos aceptado en-
miendas. Nos ha sido de utilidad la consulta de las siguientes edi-
ciones: las francesas de J.-E. Ménard (L’Evangile selon Philippe,
Theologica Montis Regii 35, Montreaux-Paris, 1964) y R. Kasser
(«L’Evangile selon Philippe», RTPhil 20 [1970], 12-35; 82-106);
las inglesas de R. McL. Wilson (cf. Bibliografia), C. J. De Catanza-
ro («The Gospel according to Philip», JTS 13 [1962], 35-71) y W.
W. Isenberg (en NHS 20, ya citado, pp. 142-215); las alemanas de
W. Till (Das Evangelium nach Philippos, Patristische Texte und
Studien 2, Walter de Gruyter, Berlin, 1963) y H.-M. Schenke (en
W. Schneemelcher, Neutestamentliche Apokryphen in deutscher
Ubersetzung 1, Mohr, Tubinga, 1987, 148-173); la italiana de M.
Erbetta (Gli Apocrifi del Nuovo Testamento, vol. 1, 1, Marietti,
Turin, 1975, 213-243); y la castellana de A. de Santos Otero (en
Los evangelios apécrifos, BAC, Madrid, 71991, 706-747).

OBSERVACION SOBRE LA SUBDIVISION DEL TEXTO

El primer traductor del Evangelio de Felipe a una lengua moderna,
el alemén H.-M. Schenke, compartimenté el texto en 127 senten-
cias, lo cual daba al texto el aspecto de una coleccién de logia, al
modo del Evangelio de Tomds (NHC II 2). Si bien no nos ha pare-
cido oportuno seguir esta subdivisién, ofrecemos a continuacién la
correspondencia entre la numeracién de Schenke y la de las piginas
y lineas del manuscrito. El hecho de que la opcién del estudioso
aleman haya sido aceptada por numerosos traductores y editores
puede hacer itil para el lector disponer de tal correspondencia.

s.: sentencia (Schenke)
com.: comienza en

s. com. s.  com, 5. com, s. com,
1 51,29 33 59,11 65 66,29 97 74,24
2 522 34 59,18 66 67,2 98 74,36
3 52,6 35 59,27 67 67,9 99 75,2
4 52,15 36 59,31 68 67,27 100 75,14
5 52,19 37 60,1 69 67,30 101 75,21
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s. com, s.  com. s.  com. 5. com.
6 52,21 38 60,6 70 68,17 102 75,25
7 52,25 39 60,10 71 68,22 103 76,4
8 52,32 40 60,15 72 68,26 104 76,11
9 5235 41 60,34 73 691 105 76,17
10 $3,14 42 615 74 69,5 106 76,22
11 53,23 43 61,12 75 69,8 107 76,31
12 54,5 44 61,20 76 69,14 108 77,2
13 54,18 45 61,36 77 70,5 109 77,7
14 54,31 46 62,5 78 70,9 110 77,15
15 55,6 47 62,6 79 70,17 111 77,35
16 55,14 48 62,17 80 70,22 112 78,12
17 55,23 49 62,26 81 70,34 113 78,25
18 55,37 50 62,35 82 71,3 114 79,13
19 56,3 51 63,5 83 71,16 115 79,18
20 56,13 52 63,11 84 71,22 116 79,31
21 56,15 53 63,21 85 72,1 117 80,5
22 56,20 54 63,25 86 72,6 118 80,7
23 56,26 55 63,30 87 72,17 119 80,23
24 57,20 56 64,5 88 72,25 120 81,14
25 5724 57 64,9 89 72,30 121 81,21
26 57,28 58 64,12 9 73,1 122 81,34
27 58,14 59 64,22 91 73,8 123 82,26
28 58,17 60 64,30 92 73,15 124 84,14
29 58,22 61 65,1 93 73,19 125 84,21
30 58,26 62 66,4 9% 73,27 126 85,29
31 58,33 63 66,7 95 74,12 127 86,4
32 59,6 64 66,23 96 74,22
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(I151,29 - 86,19)

Un hebreo’ hace a otro hebreo | y un individuo asi es llamado
«prosélito»?, Pero un prosélito no hace a otro prosélito® [Algunos]
son como [...] y hacen otros, 52 [mientras que otros] sélo se con-
tentan con existir.

Heredar lo vivo

El esclavo tinicamente aspira a convertirse en hombre libre, mas
no busca el patrimonio de su amo. Por el contrario, el hijo no sélo
es hijo, sino que reivindica para s la herencia del padre®. Aquellos
que heredan a los muertos, ellos mismos estin muertos, y heredan
cosas muertas. Aquellos que heredan lo vivo estén ellos mismos vi-
vos | y heredan lo vivo y lo muerto. Los muertos no heredan nada,
pues ¢cémo podri heredar un muerto? Si un muerto hereda lo vivo
no morird, sino que vivird mis.

1. La palabra «hebreo» aparece seis veces en el texto: dos veces en el presente pasaje,
y ademdés en 52,21; 55,28; 62,5; 62,13. En el ltimo caso s¢ refiere a la [engua, pero en
todos los demés designa una clase religiosa. Aunque prima facie parecerfa referirse a los
judios, una consideracién mds detenida muestra que designa a cristianos no-gnésticos; cf.
55,28. EvFp se refiere explicitamente a los judios dos veces (62,26; 75,30-32).

2. El término «prosélito significa habitualmente el gentil que se ha convertido al
judafsmo. Ahora bien, si —cf. nota anterior— «hebreon se refiere en nuestro texto a cristia-
nos no gnésticos, el término «prosélitos probabl se referird a gentiles convertidos al
cristianismo (un paralelo de este uso anémalo se halla en Justino, Didlogo con Trifén 122,5).

3. Estaconcepcién sjerirquica» de la procreacién reaparece mis adelante; cf. 58,22-

25,
4. Laimagen de la herencia se reitera infra, 56,33 - 57,3.
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Un gentil no muere, pues nunca vivié para poder morir. Quien cre-
y6 en la verdad vivi6, y éste corre el peligro de morir, pues vive.
Desde el dia en que Cristo vino, el mundo | se crea, se embellecen
las cindades, lo muerto se retira. Cuando éramos hebreos éramos
huérfanos —tenfamos (s6lo) a nuestra madre—, mas cuando nos
hicimos cristianos®, obtuvimos padre y madre®.

Cosechar en el otro mundo

Quienes siembran en invierno cosechan en verano’. El invierno
es el mundo, el verano es el otro eén. Sembremos en el mundo para
que podamos cosechar en verano. Por ello conviene que no oremos
en invierno®. Lo que sigue | al invierno es el verano. Pero si uno
cosecha en invierno no cosechara sino que descuajari, de tal mane-
ra que asi no obtendri fruto; no sélo (el fruto) [no] se obtiene [aho-
ra), sino que también el sibado [su campo] es estéril.

Cristo vino 53 para rescatar a unos, para salvar a otros, para
redimir a otros. A los que eran extrafios los rescatd y los hizo suyos;
y separ6 a los suyos, a los cuales dejé en prenda, segiin su voluntad.
No sélo al manifestarse abandoné su alma cuando lo quiso, sino
que desde que el mundo existe, voluntariamente abandoné su alma.
| Entonces vino primeramente a recobrarla, puesto que habia sido
dejada en prenda; qued6 a merced de ladrones’ y fue hecha cautiva,
pero €l la salvg, y redimi6 a los buenos que habia en el mundo, y a
los malos'®,

Los opuestos

La luz y la tiniebla, la vida y la muerte, los de la derecha y los de
la izquierda son hermanos entre si''; no es posible que se separen

5. Con la sola excepcién de TestV 31,25, el Evangelio de Felipe es el tinico texto de
Nag Hammadi que se refiere de modo explicito a los «cristianoss; las referencias (cf. Intro-
duccién) son siempre positivas: esta aguda autoconciencia del autor respecto a su identidad
es uno de los rasgos caracteristicos de nuestro escrito.

6. Cf. Ext. Teod. 68.
7 137‘1 s Invierno y verano como imigenes de lo mundano y lo pleromitico reaparecen en

8. Cf EvT,log. 14,

9. Ext. Teod. 72,2,

10. Todo este pasaje puede considerarse una exégesis del relato jodnico del Buen
Pastor (Jn 10,1-18); éste da su avidan (en griego, su «alman) por las ovejas; los «extrafios» y
los «ladrones» del texto aparecen en Jn 10,5 y 10 respectivamente.

11. En el valentinismo la expresién «los de la derecha» designa habitualmente a los
psiquicos, mientras que «los de la izquierda» sirve como designacién de los hilicos: cf. Adv.
Haer. 15,1-2; Ext. Teod. 34; 40; 47,2; TrTrip 98,12-20. La idea de que los 6rdencs hilico
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(unos de otros). Por tanto, ni los buenos son buenos ni los malos
malos, ni la vida es vida, ni la muerte muerte'?. | Por ello cada cual
se disolvera en el origen que tiene desde el comienzo; mas los que
son superiores al mundo son indisolubles, son eternos.

Nombres verdaderos y falsos

Los nombres' otorgados a las realidades mundanas'* compor-
tan un gran error'’, pues desvian su mente de lo estable' a lo ines-
table. Y asi, el que escucha (el nombre) «Dios» no piensa lo estable,
sino que piensa lo inestable. Asi ocurre también con (los nombres)
«Padre», | «Hijo», «Espiritu Santo»', «Vida», «Luz», «Resurrec-
cién», «Iglesia» y todos los demis'®: no se piensa lo estable, sino que
se piensa lo inestable, salvo que (previamente) se conozca lo esta-
ble. Los [nombres que han sido escuchados] estin en el mundo [para
54 englanar. [Si estuvieran] en el eén, no habrian sido nombrados
nunca en el mundo, ni habrian sido puestos en las cosas mundanas;
tienen su fin en el eén.

S$6lo un nombre no es pronunciado en el mundo, el nombre
que el Padre dio al Hijo; (el nombre) es superior a cualquier otro',
a saber, el nombre del Padre. Pues el Hijo no se convertird en Padre
a menos que €l fuere revestido | del nombre del Padre. Quienes
tienen este nombre, ciertamente lo conocen, pero no hablan de él.
Por su parte, los que no lo tienen no lo conocen.

y psiquico se mezclan hasta llegar a hacerse indiscernibles halla un paralelo-en TrTrip
108,12 - 109,5; cf. infra, 60,15-34.

12.  Este aspecto engafioso del mundo, en el que las cosas no son lo que parecen, s¢
reitera en la siguicnte disquisicién sobre los «snombres=, asf como en otros pasajes; cf. 66,10-
13. De ahf que se contraponga a menudo el mundo y la verdad: 61,20-35; 73,20-24;
84,14-23.

13. Esta extensa disquisicién sobre los bres» abarca desde §3,23 hasta 54,31.

14. Schenke propone traducir «los (hombres) mundanoss en lugar de «las cosas mun-
danass, aduciendo que: a) de lo contrario se esperaria nkosmikon; b) los bress enume-
rados a renglén seguido se relaci con realidades nada danas; ¢) de lo contrario el
artfculo posesivo «su mente» de 53,25 carecerfa de antecedente.

15.  Gr. pldne. Una importante disquisicién sobre este concepto se halla en EvV 17,10
- 18,11,

16. Lo ble» (cop. ) es un i hnicus gnéstico, que sc refiere al
4mbito inmutable y eterno del F_spimu como contrapuesto a la transitoriedad de las realida-
des inferiores; cf. 61,21,

17. Primera enumeraci6n conjunta de los nombres de la Trinidad, que reaparecen en
distintos pasajes: cf. 59,11-18; 61,29-31; 67,19-20.

18. Estos nombres son conceptos centrales de la confesion dc fe cristiana. En el sfm-
bolo constantinopolitano aparecen, de hecho, todos estos términos.

19. Cf.Fip. 2,6-11,
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La verdad, empero, produjo nombres en el mundo por causa
nuestra, pues es imposible conocerla sin nombres. La verdad es una
sola, aun siendo plural, y ello por causa nuestra, a fin de ensefiarnos
amorosamente ese tinico (nombre) por medio de muchos.

Los arcontes quisieron engadar al hombre, pues vieron que €l
tenia | parentesco con los que son verdaderamente buenos®. (Los
arcontes) quitaron el nombre a los que son buenos y lo dieron a los
que no son buenos para, a través de los nombres, poder engafarle y
vincularle?' a los que no son buenos. Y después de esto, si se les
hace un favor, son inducidos a apartarse de los (que son) no buenos
y a asociarse con los (que son) buenos. A éstos los conocfan, ya que
querfan | tomar al libre y hacerlo su esclavo para siempre.

Los arcontes. Cristo

Hay potencias que dan [...] al hombre, por no querer que se
salve, para poder [perseverar]. Pues si el hombre se [salva, no ha-
bré] sacrificios [...] y no se ofrecerdn animales 55 a las potencias.
Pues por lo que toca a los animales que se les ofrecian, ciertamente
se les ofrecian vivos, pero cuando se les ofrecian, morfan. Por lo
que al hombre toca, fue ofrecido muerto a Dios, y vivié®.

Antes de que Cristo viniese no habfa pan en el mundo; al igual
que en el Paraiso, el lugar donde Adén estaba —habia muchos ar-
boles para alimento de los animales, no habia trigo | para alimento
del hombre—. El hombre se nutrfa?* como los animales, pero cuan-
do vino Cristo, el hombre perfecto, trajo pan del cielo® a fin de que
¢l hombre se alimentase con alimento de hombre.

Los arcontes pensaban que por su poder y voluntad hacfan lo
que hacian, mas era el Espiritu Santo el que operaba todo secreta-
mente, a través de ellos, como queria?’,

20. Laidea de un parentesco (gr. syngéneia) del p itico con las realidades espiri-
tuales es tfpica en el gnosticismo, y se expresa 2 do a través del pto de bs-
tancialidad» (gr. homoousfa): Pan 37,7,8; EvV 42,37; Ext. Teod. 42,3; Elen VII 22,7; cf.
Origenes, Comm. in loh. XIII 25,

21. En el original ¢l pronombre se halla en plural; acepto enmienda al singular de de
Catanzaro.

22. Elsentidodel textono esclaro, debido alas diversas lagunas. Lo dinico cierto es que
¢l tema es el origen y la naturaleza del sacrificio, aqu! atribuido a la influencia de potencias
hostiles; cf. Porfirio, De Abstinentia Il 40,42. La tltima frase se presta a interpretaciones
diversas, dependiendo de si por «Dios» se entiende el demiurgo o la divinidad suprema.

23. Cop. soeiS. Segin de Catanzaro, palabra nueva —o errénea, por saanS—; cf.
59,1

24. Cf.Jn 6,25-59. El alimento comido por Ad4n es |2 Ley, mientras que ¢l pan trafdo
por Cristo se identifica con la gnosis; cf. infra, 71,22 - 72,1; 73,20 - 74,12.
25. La misma idea estd expresada en §9,18-22.
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La verdad, | que existe desde el principio, es sembrada por do-

quier. Y muchos (hay que) la ven al ser sembrada, pero pocos que
la ven al ser cosechada.

Euvitar errores

Algunos dijeron que Marfa concibi6 del Espiritu Santo. Yerran,
no saben lo que dicen. ¢Cuindo mujer concibié de mujer??’. Marfa
es la virgen a quien no mancillé jamds poder alguno. Ella es un gran
anatema para los hebreos, que son | los apéstoles y los hombres
apostélicos®. Esta virgen a la que ninguna potencia mancill6?” [..-}
las potencias se mancillaron. Y, a no ser que tuviera otro padre, el
Seiior no habria dicho: «Mi Padre que esti en el cielo»®, sino sim-
plemente «mi Padre».

El Sefior dijo a los discipulos: «[...] 56 de toda casa. Introdu-
cid(lo) en la casa del Padre, pero no sustraigiis nada en la casa del
Padre ni os lo llevéis»?®!,

«Jestis» es un nombre oculto. «Cristo» es un nombre revelado.
Por ello «Jesds» no existe en ninguna (otra) lengua, sino que su
nombre es «Jestis», como es denominado. Por lo que respecta a
«Cristo», su nombre es, en sirfaco, «Mesfas», y en griego Khristos.
Ciertamente | todos los otros lo tienen, segiin la lengua de cada
uno*. El «Nazareno» es el (nombre) manifiesto de lo que estd ocul-
to*. Cristo lo posee todo en si mismo, ya sea hombre, ya angel, ya
misterio, y (aun) el Padre.

La resurreccién

Los que dicen que el Sefior primero murié y (después) resucit6,
yerran, pues €l primero resucité y (después) murié. Si uno no obtie-

26. Se expresa aquf la misma idea que en el célebre dicho de Mt 22,14.

27. La palabra «cspiritus en hebreo (ruah) es de género femenino.

28. Aqui los «hebreos» son explicitamente identificados con los apéstoles y sus
seguidores, es decir, con cristianos no gnésticos.

29. HipA 92,2-3.

30. Este es el primero de los sicte logia canénicos de Jestis mencionados en nuestro
texto; el resto se encuentra en 57,4-5; 68,8-12; 68,26-27; 72,34 - 73,1; 84,7-9; 85,29-
31.

31. Es éste uno de los ocho logia extracanénicos de nuestro texto, El resto se halla
en: 58,11-14; 59,26-27; 63,28-30; 64,4-S; 64,10-12; 67,31-34; 74,25-26.

32. Tenemos aquf quizds una ejemplificacién de la idea de que la verdad, aun
siendo una, se hace miltiple para que los hombres puedan comprenderla; cf. 54,15-18.

33. Etimologfa basada en un término hebreo que significa «ocultars.
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ne primero la resurreccién é(acaso) no morird?*, Vive | Dios que 20

éste m[oriria)*.

Nadie esconderd un objeto grande y valioso en un gran reci-
piente, sino que muy a menudo uno habri guardado incontables
miriadas en un recipiente de a céntimo. Es el caso del alma: es una
cosa que, siendo valiosa, vino a caer en un cuerpo despreciable™.

Algunos temen resucitar desnudos”. Por ello desean resucitar
en la carne. Y no saben que los que | portan la carne son los que
estin desnudos. Aquellos que [son capaces]** de desnudarse, son
precisamente los que no estan desnudos. «La carne y la sangre no
heredarin el reino de Dios»*. {Cudl es la que 57 no heredar4? La
que portamos encima. ¢Y cudl es, en cambio, la que heredard? La
perteneciente a Jesds y su sangre. Por ello dijo: «El que no come mi
carne y bebe mi sangre no tiene vida en él»*°. éQué (carne) es (ésa)?
Su carne es la palabra, y su sangre es el Espiritu Santo*'. Quien ha
recibido estas cosas tiene alimento, y tiene bebida y vestido.

Por mi parte, yo repruebo a los otros que dicen | que (la car-
ne) resucitari. Asi pues, ambos se equivocan®, Tu dices: «La carne
no resucitard». Pero dime qué resucitar, para que podamos hon-
rarte. Tt dices: <El espiritu (que estd) en la carne» y también «Esta
luz (que estd) en la carne»**. También es éste un I6gos que estd en la
carne, pues sea lo que sea lo que digas, nada nombras (que esté)
fuera de la carne. Es menester resucitar en esta carne, ya que todo
estd en ella®. En este mundo | los que se ponen vestidos valen més

34.  Lainversi6n de la relacién entre muerte y resurreccién se pone de manifiesto en
otros pasajes del texto; cf. infra 66,16-23; 73,1-8.

35.  Después de «Vive Dios, que éstes ¢l copista ha dejado un pequeiio espacio en
blanco, quizis debido a que el ito que copiaba resultaba ilegible en ese punto. Sigo
la reconstruccién de Schenke.

36.  Aqui, como en otros pasajes del texto (cf. gr. 53,6-14), la expresién «alma» no es

pleada como i hnicus, sino para desi la parte p itica del hombre.
Este uso anémalo de psyché estd atestiguado en otras fuentes valentinianas: cf. Ext. Teod.
61,5; Heracleén, fr. 35 (Origenes, Commentarium in lohannem X 49).

37. Cf.2Co5,3.

38.  Sigo conjetura de Schenke.

39. 1Co 15,50.

40.  Jn 6,53. Gracias ala eucaristfa ¢l hombre adquicre carne y sangre celestes —las de
Jestis— con las que podré revestirse en la resurreccién sin quedar por ello desnudo.

41. Ignacio de Antioqufa, Trall. 8; Rom. 7,3.

42. Lit, «estdn en una deficiencian,

43.  Estas expresiones parecen exp la apinién hel
mortalidad del alma.

44.  Quizis este enunciado pueda entenderse mejor si se advierte, por un lado, que en
otro lugar el autor afirma que la Verdad no vino al mundo desnuda, sino en simbolos ¢
imégenes (cf. 67,955); y, por otro, que la carne del hombre es calificada en nuestro texto de
«imagen» (cf. 68,36-37).

vulgar acerca de la in-
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que los vestidos; en el reino de los cielos los vestidos valen mds que
aquellos que se los han puesto.

Bautismo y uncién

Mediante agua y fuego todo lugar es purificado: lo manifiesto
mediante lo manifiesto, lo oculto mediante lo oculto. Hay algunas
cosas ocultas mediante las manifiestas. Hay agua en el agua, hay
fuego en la uncién.

C6mo se mostr6 Jests

Jesis los llevé a todos subrepticiamente, pues él no se mostré
tal cual | era (en sf), sino que se mostré tal como podia ser visto. A
todos ellos se revel6: se revelé a los grandes como grande, se mos-
tr6 a los pequefios como pequefio, se mostré 58 a los dngeles como
angel, y a los hombres como hombre. Por esto oculté su /égos a
todos. Algunos, por cierto, lo vieron, pensando que se vefan a s
mismos. Pero cuando se revelé gloriosamente a sus discipulos en la
montafia no era pequefio; se hizo grande, pero tras haber hecho
grandes a los discipulos, a fin de que ellos pudieran | verlo en su
grandeza.

Aquel dfa dijo** en la accién de gracias: «Tt que has unido la luz
perfecta*® con el Espiritu Santo, une también a los 4ngeles con no-
sotros, (con las) imigenes»*’.

No despreciéis al Cordero, pues sin él no es posible ver al rey*.
Nadie podr4, estando desnudo, acceder hasta el rey*.

El hombre celestial y el terreno

En cuanto al hombre celestial, mis numerosos son sus hijos que
los del hombre terreno. Si los hijos de Addn son numerosos, aun st
mueren, | cuinto més los hijos del hombre perfecto’?, aquellos que

45. Sujeto incierto; quizds el ap6stol Felipe, quizés Jests.

46. El término traducido como «luz perfectas podria ser vertido también como
«iluminador perfectos (es decir, el Salvador). En todo caso, ¢l Salvador es llamado «Luz» en
Ext. Teod. 35,1.

47. Este pasaje se refiere a Ja doctrina, tipicamente valentiniana, de la reuni6n del
Salvador con Soffa Achamot y la correlativa de los angeles masculinos con los espiritus
(femeninos) de los hombres (cf. Ext. Teod. 64).

48. En lugar de «cl rey», el manuscrito tiene, al parecer por error, «la puertas.

49. Lareferencia a la desnudez remite a la temitica del «vestidos desarrollada ya en
relacién al problema de la resurreccién y los sacramentos; cf. 56,26-32.

50. Recuérdese que anteriormente Jesiis es designado «hombre perfecto=: 55,12; cf.
infra, 60,23-24; 75,19-21; 80,4.
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no mueren, sino que son continuamente engendrados*'. El padre
hace un hijo, y al hijo no le es posible hacer un hijo. Porque al que
ha sido engendrado no le es posible engendrar. Més bien el hijo
«engendra» hermanos, no hijos*2. Todos los que son engendrados
en el mundo son engendrados por la naturaleza, y los otros por
[éste del que] fueron engendrados. | El hombre [recibe alimento]
mediante la promesa del lugar superior [...] por la boca. Y si el logos
hubiera salido de alli, 59 se nutrirfa por la boca y se harfa perfecto.
Pues los perfectos conciben mediante un beso, y engendran. Por
ello nos besamos unos a otros, recibiendo la concepcién por la gra-
cia mutua que hay entre riosotros®.

Las discipulas

Tres (mujeres) caminaban siempre con el Sefior: Maria, su
madre; la hermana de ésta; y Magdalena, que es denominada «su
compaiiera». | Asi, pues, Maria es su hermana, y su madre, y es
su compafiera.

Aspectos del Pleroma

«El Padre» y «el Hijo» son nombres simples; «Espiritu Santo» es
un nombre doble. Pues ellos estin en todas partes: estin arriba,
estdn abajo; estdn en lo oculto, estdn en lo manifiesto. El Espiritu
Santo esti en lo manifiesto —estd abajo— y estd en lo oculto —estd
arriba™,

Los santos son servidos por las potencias malas; | pues ellas
son cegadas por el Espiritu Santo para que piensen estar asistiendo
aun hombre cuando estdn obrando para los santos. Por esto (cuan-
do) un discipulo pidié un difa al Seiior algo del mundo, él le dijo:
«Pide a tu madre, y ella te dari de lo ajeno».

Los apéstoles dijeron a los discipulos: «Que nuestra entera
ofrenda obtenga «sal»». | Ellos llamaban [a Sofia] «sal» (ya que) sin

51.  Este pasaje parece un desarrollo del contraste paulino entre Cristo y Ad4n; cf. Rm
5,12ss5; 1Co 15,45ss.

52. A diferencia de la procreacién natural, cuyo fruto es el hijo, la procreacién espi-
ritual iste en drarh Adviértase la diferencia entre esta accién y el asesi-
nato del hermano, denostado en 61,10.

53. Plutarco, Is. et Osir. 74; ParSm 23,16ss; Elen VI 10,2.

54. El Espiritu Santo s un nombre doble en el sentido evidente de que ests compues-
to por dos palabras, pero es doble también en la medida en que ¢l personaje de Soffa es
doble: hay una Sabiduria superior y una inferior; cf, 60,10-15 y notas ad locum.
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ella la ofrenda no es aceptable®. Soffa, por su parte, es estéril, {sin]
hijo. Por ello es denominada [resto]*¢ de sal*’. El lugar en que ellos
{...] a sumodo, el Espiritu Santo [...] 60 y numerosos son sus*
hijos.

Lo que el padre tiene pertenece al hijo, y sin embargo al hijo
mismo, en tanto es pequeiio, no se le conffa lo que es suyo. Cuando se
convierte en hombre, su padre le da todo lo que tiene®.

La Sabiduria. El Espiritu

Los que yerran, a quienes el Espiritu engendra, yerran también
por su causa. Por esto (se dice): «Mediante un mismo soplo el fuego
se enciende y se extingue»®’, '

| Una cosa es «Echamot» y otra «Echmot»¢'. Echamot es la Sa-
biduria por excelencia, mientras que Echmot es la Sabiduria de
muerte, es decir, la que conoce la muerte®?; es llamada «pequeiia
Sabiduria».

Hay animales sometidos al hombre, como el ternero, el asno 'y
otros de este tipo. Hay otros que no se someten, que habitan aisla-
dos en los desiertos. El hombre ara | el campo sirviéndose de los
animales que se someten, y de este (campo) se nutre a si mismo y a
los animales, tanto a los que se someten como a los que no se some-
ten. Asi ocurre con el hombre perfecto: sirviéndose de las potencias
que se someten trabaja todas las cosas, cuidandose de que subsistan.

§5. Quizis en el trasfondo de este pasaje se halle un rito eucarfstico celebrado con
pan y sal; cf. HomPsClem 14,1,4; HchTom 29.

56. Sigo conjetura de Schenke.

57. Tras esta expresién hay quizds una alusi6n a la mujer de Lot, transformada en
estatua de sal por no haber seguido a su marido,

8. Cop. nes: de clla (Soffa).
59. Cf. Gal 4,1ss.
60. El pasaje jucga con la doble significacién del término «pneumas: «espiritu» y «so-

61. El nombre «Achamot/Echamots, derivado de la rafz hebrea para «sabidurfas, y
utilizado generalmente en el valentinismo para designar a la Sofia inferior (Adv. Haer. I
4,1.5;5,1-3y6; 6,1;7,1; 8,2.4; 25,5; Tertuliano, Adv. Val. 14,1-2 y passim; 1ApSant 34,3
ss; TrTrip 78,8-17; 90,16-23 —donde aparece en la forma «Hochmut»—?), se desdobla
aquf, designando «Echamot» a la Soffa superior, reintegrada al Pleroma tras su defeccién; y
«Echmots a la Soffa inferior, excluida provisionalmente del Pleroma tras Ia intervencién del
Limite (gr. Horos; cf. Intr. general, vol. I, pp. 56ss).

62. Para comprender [a expresién «Sabidurfa de muertes es preciso tener en cuenta el
pasaje que precisa que la muerte ha surgido de la separacién del hombre y la mujer (70,9-
17). La Sabidurfa de muerte es, pues, la que estd separada de su paredro, el Hijo. La trans-
formacién del nombre de Echamot en Echmot parece expresar una idea de privacién:
Echmot es Echamot privada de [a letra gricga «alfaw, es decir, separada de su origen.
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Pues por esto subsiste todo el lugar, tanto los buenos como los ma-
los, sea los de la derecha sea los de la izquierda®. El Espiritu
Santo pastorea a todos, y rige | todas las potencias, las que se so-
meten y las que no se someten y estin aisladas, pues él [...] las aprisca
para que, [aun] queriendo®, no puedan escaparse.

El que fue creado es bello*, pero ti no deducirias que sus hijos
son 61 criaturas nobles. Si él no hubiera sido creado sino engendra-
do, deducirias que su semilla es noble. Mas ahora fue creado y en-
gendré. ¢éQué nobleza es ésta? Primero surgié el adulterio, después
el asesinato, y él fue engendrado del adulterio, pues era hijo de la
serpientesé. Por esto se hizo hemicida como lo era su padre®’; y |
maté a su hermano. Toda relacién sexual habida entre quienes no
son semejantes constituye adulterio.

Dios es un tintorero. Como los buenos tintes, denominados «au-
ténticos», (s6lo) se desvanecen con las cosas teftidas con ellos, asi ocu-
rre con los que Dios ha tefiido. Puesto que sus tintes son inmortales,
ellos se vuelven inmortales gracias a sus colores. Por su parte, Dios
bautiza, a quiencs bautiza, | en agua®.

Lo semejante con lo semejante

No le es posible 2 nadie ver algo de las (realidades) estables a no
ser que se haga como ellas. No ocurre asi con el hombre que estd en
el mundo: él ve el sol, no siendo él sol; y ve el cielo y la tierra y
todas las otras cosas, no siendo empero tales cosas. Pero®® asi ocu-
rre con la verdad: tii has contemplado algo de aquel lugar, te trans-
formaste en ello; contemplaste el Espiritu, te | transformaste en
Espiritu; contemplaste a Cristo, te transformaste en Cristo; con-
templaste al [Padre, te] transformaris en Padre. Por ello, {aqui] ves

63. Esta divisién parece poder interpretarse en ia con la antropologfa y
soteriologfa. Segiin Tertuliano (Adv. Val. 29, 2), los valentinianos distinguen dos tipos de
almas «bonas et malas, seccundum choicum statum ex Cain et animalem ex Seth» («buenasy
malas, segiin el estado coico [material], procedentes de Caln; segin el estado animal, de
Set) lo que corresponderfa a hilicos y a psiquicos, respectivamente; cf. Ext. Teod. 40; 43,
1y TrTrip 108,13ss, que distingue a los de la derecha y a los de la izquierda.

64. Aqui el texto estd corrupto; sigo la reconstruccién de Schenke.

65, Texto corrupto. Sigo restauracién de Kasser.

66. Segin el Libro de Baruc de Justino gnéstico —en noticia itida por Hipéli-
to—, la serpiente (Naas) engaiia a Eva, madre de Cain, y comete adulterio con ella (cf. Elen
V 26,22-23).

67. Jn8,44;cf.Gn 4,8.

68. Este pasaje parece contener una referencia a la antigua praxis bautismal por in-
mersién.

€9. Sigo una sugerencia de Kasser al emplazar aquf la particula adversativa que en ¢l

iginal beza la frase si

B
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todas las cosas y no [te ves] a ti mismo, pero en [aquel lugar] te ves
a ti mismo —pues lo que veas, en eso mismo te [transformards).
La fe recibe, el amor da. Nadie podri 62 recibir sin fe. Nadie
podra dar sin amor. Por esto, para poder recibir, creemos, y para po-
der amar damos, puesto que si uno no da con amor, no obtiene
provecho de lo que ha dado™.
El que no ha recibido al Sefior es todavia [un] hebreo.

Denominaciones de Cristo

Los apéstoles que hubo antes de nosotros (lo) denominaban
asi: «Jesiis, el Nazoreo, Mesias», es decir, «Jesiis, Nazoreo, Cristo».
El dltimo | nombre es «Cristo», el primero es «Jesiis», el de enmedio
«Nazareno». «Mesias» tiene dos sentidos: «el Cristo» y «El (que es)
medido»"". «Jesiis», en hebreo, es «la redenci6én», «Nazara» es «la ver-
dad»; «Nazarenon, entonces, significa «la verdad»2. Cristo es el que
fue medido; el Nazareno y Jestis, los que lo midieron™.

Si la perla es arrojada al fango no se vuelve menos valiosa | ni se
volverd mis valiosa si es ungida con bélsamo, sino que posee siem-
pre igual valor a los ojos de su duefio™. Asf ocurre con los hijos de
Dios: dondequiera que se hallen, aiin tienen {igual] valor a los ojos
de su Padre.

Si dices: «Soy un judio», nadie se preocupari. Si dices: «Soy un
romano», nadie se turbar4. Si dices: «Soy un griego... un barbaro...

| un esclavo... un hombre libre», nadie se estremecerd. Si dices:
«S0y un cristiano», el [mundo] temblari. Ojald pueda yo [llegar a
ser] como ese, cuyo nombre [los arcontes) no podrin soportar es-
cuchar.

Diversas analogias

Dios es un 63 antropéfago. Por ello se le [sacrifican] hombres.
Antes de que el hombre fuera sacrificado, se sacrificaban animales,
pues no eran dioses aquellos a quienes iban dirigidos los sacrificios.

70. Cf.1Co 13,1ss.

71. Rafz hebrea msh, con el sentido «medirs.

72. Schenke afiade al texto: «[cl hombre de] la verdads. Cabe sefialar que Irenco
interpreta la expresién sirfaca lesu Nazaria como «Salvador de verdadw (cf. Adv. Haer. |
21,3).

73. Acepto enmienda de Schenke.

74. Esta imagen de algo muy valioso inserto en un elemento despreciable para repre-
sentar al preuma cafdo en la materia aparece supra (cf. 56,20-26); otro lacus clasico es la
imagen del oro en el barro (Irenco, Adv. Haer. 16,2).
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Las vasijas de vidrio y las vasijas de arcilla se hacen al fuego,
pero si las vasijas de vidrio se rompen pueden recomponerse, pues
se hicieron mediante un soplo. Las vasijas de arcilla, | por el con-
trario, si se rompen se destruyen, pues se hicieron sin soplo’.

Un asno, girando en torno a una rueda de molino, recorrié cien
millas. Cuando lo soltaron, se encontré con que estaba todavia en
el mismo sitio’. Hay hombres que recorren grandes trayectos y no
llegan a ningiin lugar. Cuando les sorprende el atardecer no han
visto ni ciudad ni aldea, ni creacién ni naturaleza, | potencia o 4n-
gel. En vano se fatigaron los desdichados”.

La eucaristia es Jestis. Pues él es denominado en sirfaco «Pharisa-
tha», es decir, «el extendido»?®, pues Jesis vino a crucificar el mundo.

El Sefior entré en la tintorerfa de Levi, cogi6 setenta y dos colo-
res y los verti6 en la tinaja; los sacé todos blancos y dijo: «De este
modo, como | tintorero, vino el Hijo del hombre».

Jesiis y Maria Magdalena

La sabidurfa denominada «estéril» es la madre [de los] dnge-
les®. Y la compafiera del [Salvador es] Maria Magdalena. El [Salva-
dor) la amaba mas que a todos los discipulos, y la besaba frecuente-
mente en la [boca}!'. Los demis [discipulos]®? 64 [se acercaron a
ella para preguntar). Ellos le dijeron: «éPor qué la amas mis que a
todos nosotros?». El Salvador respondié y les dijo: «éPor qué no os
amo a vosotros como a ella?»,

Un ciego y un vidente, estando ambos a oscuras, no se diferen-
cian entre si. Cuando llega la luz, entonces el vidente veri la luz y el
que es ciego permanecerd a oscuras®?,

75. Parala comprensién dc cste pzsz]c ha de tenerse en cuen(a de nuevo que el térmi-
no griego con el que los gné el el divino en el hombre —pneuma,
«espiritus— significa lgualmeme -soplo», «alientox (en este pasaije se utiliza su equivalente
copto, nife).

76. Es dccir, en el mismo sitio que cuando comenz6.

77. Podrfa entenderse este pasaje como una dcscrlpclén de la existencia del hombre
hilico: todo su esfuerzo es inttil, pues estd privado de gnosis.

78. Juego ctimolégico con dos rafces sirfacas isof6nicas: prs («partir ¢l pans) y prs’
(«extender»).

79. En cl Evangelio drabe de la infancia (c. 37) hay un episodio similar. El nimero 72
tiene probablemente un sentido simbélico: segin :lgunas fuentes, ¢s el nimero de los tra-
ductores de los Setenta, como también el de los misioneros de Le 10,1.17.

80. Cf.59,31ss.

81. Restitucién de Schenke; paleogrifi son también posibl he («meji-
llas) y tejne («frentes).

82. Restitucién de Schenke. Till, con reservas, lee «muijeress.

83. La imagen de la ceguera para referirse al no gnéstico recurre en otros textos
valentinianos, por ejemplo EvV 30, 15; 1ApSant 27, 3ss.
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| El Sefior dijo: «Bienaventurado el que es antes de llegar a ser,
pues el que es, ha sido y serd»®*,

La supremacia del hombre no es manifiesta, sino que yace en lo
oculto. Por eso él es sefior de las fieras®’, que son mis fuertes que él,
que son grandes en lo manifiesto y en lo oculto, y él¥ permite su
subsistencia. Pero si el hombre se aleja de ellas se matan, se muer-
den y se devoran mutuamente, | y se comen mutuamente por no
hallar alimento. Mas ahora si han hallado alimento, pues el hombre
cultiv la tierra.

Bautismo. Matrimonio. Cdmara nupcial

Si uno se sumerge en el agua y sale sin haber recibido nada y
dice: «soy cristiano», ha recibido el nombre en préstamo*’. Pero si
recibe el Espiritu Santo, posee el nombre en calidad de regalo. A
quien ha recibido un regalo no se le quita, pero a quien ha recibido
un préstamo se le exige (su restitucién)®®.

Asi | nos ocurre cuando uno se ve envuelto en un misterio. El
misterio del matrimonio es grande®, pues sin €l el cosmos no exis-
tirfa. La subsistencia del mundo [es el hombre], mientras que la sub-
sistencia [del hombre es el} matrimonio. Pensad en la unién [...]*°
pues posee [un gran] poder. Su imagen 65 consiste en un mancilla-
miento.

Entre las formas del espiritu impuro las hay masculinas y feme-
ninas. Las masculinas son las que cohabitan con las almas alberga-
das en una forma femenina. Las femeninas, por su parte, son las
que se mezclan con las que (se albergan) en una forma masculina”,
por mor de un desobediente. Y nadie podr4 rehuir a estos (espiri-
tus) si ellos lo aferran, a no ser que reciba una fuerza masculina y
una femenina —a saber: esposo y esposa—. Se los recibe, empero,

84. Es éste el tinico macarismo de toda la obra; muy parecido al log. 19 del EvT.

85. Gn.1,28.

86. Lit,, «éstes,

87. Cf. EvV 40,9ss; Adv. Haer. 1 6,4.

88. La idea cs que la recepcién de los sac sin el imi de lo que
conficren es incficaz. El mismo pensamiento polémico —pues est dirigido a los (en la
perspectiva del autor) pseudocristianos— se expresa en 67,19-24.

89. EfS,32.

90. En esta laguna son paleogrifi posibles dos traducci p «inma-
culada» y «del mancillamientos.

91. Laidcade que los espiritus impuros habitan ¢l alma del hombre, inclinando a éste
al mal, es corriente en el gnosticismo: cf. Valentin, frag. 2, citado por Clemente dc Alejan-
drfa, Strom 11 114,3-6; Elen VI 34, 6; IntCon 6,30-33.
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en la imagen de la cdmara nupcial®, Cuando las mujeres necias ven
a un varén que habita solo se abalanzan sobre él, se divierten con €l
y lo mancillan. Asf también con los hombres necios: cuando ven a
una mujer hermosa que habita sola la seducen y la violentan, de-
seando mancillarla. Pero si ven | al marido y a su esposa habitan-
do juntos, ni los (espiritus) femeninos penetran en el varén, ni los
masculinos penetran en la mujer. Asi ocurre si la imagen y el dngel
estdn unidos entre si: tampoco nadie osar4 penetrar en el varén o
en la mujer.

Fuera de la carne

El que sale del mundo no puede ser ya aferrado®, pues él estaba
en el mundo manifiestamente por encima | de la pasién de [...] y
el miedo, él es sefior de [...], es superior a la envidia. Cuando [...]
viene, ellos lo aferran y lo oprimen. Y éc6mo podr4 él mostrarse a
las grandes potencias [que lo aferran]? ¢Cémo podra [esconderse
de ellos]? A menudo hay algunos que dicen: «Nosotros somos cre-
yentes» [para poder escapar de 66 los espiritus impuros] y los de-
monios. Pues bien, si tuvieran el Espiritu Santo, ningin espiritu
impuro se les adherirfa®.

No temas a la carne ni la ames: si la temes se aduefiar4 de ti; si
la amas, te devorara y te paralizara.

O esti (el hombre) en este mundo, o en la resurreccién, o en los
lugares de la Mediedad —iojal4 no sea yo hallado en ellos!—. | En
este mundo hay bien y hay mal; sus bienes no son el bien y sus
males no son el mal. Pero hay males después de este mundo que son
verdaderos males —la que es denominada «la Mediedad» es la
muerte—. Mientras estemos en este mundo nos conviene adquirir
la resurreccién®, a fin de que cuando nos despojemos de la carne

92. A partir de aquf, el tema de la cimara nupcial va adquiriendo progresivamente
mayor importancia; cf. ExAl 132,25-26.

93. Ladescripci6n de las psicanodias —viajes de ascenso realizados por las almas— es
muy frecuente en los textos gnésticos; los arcontes son concebidos como controladores
implacables, a los que es necesario sortear; cf. infra 70,5-7; 76,22-25. Cf. Adv. Haer. |
21,5; EvV 20,30-38; ApPa 23,1 - 24,1; 1ApSant 32,23 - 34,20.

94. Nétese el juego de contraposicién entre el Espiritu Santo (o «puron, cop. etouaab)
y los espiritus impuros,

95. De diversos pasajes se deduce con facilidad que la resurreccién tiene lugar en y
por medio de esas imagenes y simbolos que son los sacramentos (cf. 67,9-18; 73,15-19;
74,12-22). La resurreccién, pues, tiene lugar ya en esta vida, doctrina que coincide con los

de los heresiélogos (por cjemplo Adv. Haer. 123,5) y con otros documentos
valentinianos (TrRes 45,24-35; 49,10-30).
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seamos hallados en el reposo® y no | hayamos de deambular en la
Mediedad —pues numerosos son los que se extravian en el cami-
no—". Pues es bueno salir del mundo antes de haber pecado.

Pecado. Infierno. Resurreccion

Hay algunos que ni quieren ni pueden; otros, en cambio, que,
aun queriendo, no obtienen provecho, pues no obraron; [su deseo}
los convierte en pecadores®. Mas si no quieren, la justicia se les
ocultard en ambos casos: el deseo es, de nuevo (lo que cuenta), no
el obrar. Un | apéstol vio [en una aparicién] a algunos encerrados
en una mansién de fuego, atados con [cadenas] de fuego, arrojados
[...] igneo [...] Y ellos les dijeron: [Estos hubieran] podido salvar
[sus almas, pero] no han querido: recibieron [este lugar de] castigo,
que es denominado 67 «la tiniebla [exterior»}*?, porque [...]

De agua y fuego han surgido el alma y el espiritu. De agua, de
fuego y luz (ha surgido) el hijo de la cdmara nupcial. El fuego es la
uncién, la luz es el fuego; no hablo de este fuego, carente de for-
ma, sino del otro cuya forma, blanca, es una hermosa luz ¢ irradia
belleza!®.

La verdad no vino | al mundo desnuda, sino que vino en sim-
bolos e imagenes; (el mundo,) de otra forma, no podria recibirla'®'.
Hay un renacimiento y una imagen del renacimiento. Es en verdad
necesario renacer mediante la imagen. éQué es la resurreccién? Y es
necesario que la imagen resucite mediante la imagen. Es necesario
que la cimara nupcial'® y 1a imagen, mediante la imagen, entren en
la verdad, a saber: la restauracién. Tal es necesario para aquellos
que adquieren no s6lo el nombre | del Padre y del Hijo y del Espi-
ritu Santo, sino que lo(s) obtuvieron para si mismos'®. §i uno no

96. Andpausis, término técnico gnéstico para expresar el estado del espiritu pacifica-
do en la fase escatolégica.

97. Esta expresién —«Mediedad~— designa en el gnosticismo de Prolomeo el lugar
—externo al Pleroma— en el que la Sofia inferior aguarda su retorno (cf. Adv. Haer. 17,1);
a clla estdn destinados los psiquicos en la separacién escatolégica.

98. Cf.MtS5,27.

99. Cf. Mt 8,12; 22,13; 25,30.

100. A través de la distincién de dos tipos de fuego se contrapone el destino del salva-
do —l hijo de la cimara nupcial—y del condenado del p4rrafo anterior (66,29 - 67,1).

101.  Esta necesidad de la mediacién explica la importancia que nuestro texto otorga a
los sacramentos: por débil y despreciables que sean en comparacién con la Verdad, las
im4 y los sfmbolos son indispensables para llegar a ésta.

102. El término utilizado en el texto es nymphén (s nupcial), probabl un
error del copista. La substitucién por mymphios (novio) parcce nccesaria para hacer sentido.

103. En el manuscrito consta erréneamente nak (spara tis) en lugar de nax (spara
elloss). Acepto enmienda de Till.
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los obtiene para si, también el nombre le serd arrebatado. Se los
recibe, empero, en la uncién del [...]"* del poder de la cruz. A este
[poder) lo denominan los apéstoles «la derecha y la izquierda», pues
tal individuo no es ya un cristiano, sino un Cristo'.

Sacramentos. Lo externo y lo interno

El Sefior hizo todo en un misterio, un bautismo, una uncién,

una eucaristia, una redencién | y una cdmara nupcial', [...] dijo:
«Yo he venido a hacer [lo que est4 abajo] como lo que est4 [arriba

y lo] que esti fuera como lo que [est4 dentro'?, a fin de reunirlos]
en el lugar» [...] aqui mediante tipos [e imédgenes]. Los que dicen
que hay un hombre celestial y uno por encima de él yerran, pues el
que se revela es 68 aquel hombre celestial al que ellos denominan
«el que estd abajo», y aquel de quien es lo que esté oculto es el que
se halla por encima de él. Pues mejor seria decir: «Lo interior y lo
exterior, y lo que se halla fuera de lo exterior». Por ello el Sefior
denominé a la destruccién «la tiniebla exterior»; no hay nada fuera
de ella.

El dijo: «Mi Padre que estd en lo oculto»'®; dijo: | «Entra en
tu habitacién, cierra la puerta tras de ti y ora a tu Padre que estd en
lo oculto»'®, es decir: «El que est4 en el interior de todos ellos»;
ahora bien, lo que estd dentro de todos ellos es la plenitud; nada
hay mis interior que ella. Es de ésta de la que se dice: «La que estd
por encima de ellos».

Antes de Cristo algunos salieron de donde ya no podian volver
a entrar, y fueron alli de donde ya no | podian salir. Pero vino
Cristo; a los que entraron él los sacé, y a los que salieron los metié.

Mientras Eva estaba en Adin, no existia la muerte. Cuando ella
se separé de él, sobrevino la muerte. Si ella''® vuelve a entrar y la
recibe, no habri mas muerte'''.

104, Lar i6n de Schenke —sonte, «bil es paleograficamente impro-
bable.

105. A la posibilidad de convertirse uno mismo en Cristo se refiere un pasaje anterior;
cf. 61,30-31.

106. De estas realidades se hablari en lo que sigue.

107. Cf. EvT, log. 22.

108. Mté6,6.

109. Ibid.

110. En ¢l original, «él». Acepto enmienda de Till y Schenke. Lo mismo ocurre con ¢l
préximo pronombre: «la reciben.

111, EvT, log. 22,106,114; 2Clem 12,2. El tema de la «separacién» de Eva y Adén se
repite més adelante; cf, 70,10ss,
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«Dios mio, Dios mio, épor qué, Sefior, me has abandonado?»''%
Esto lo dijo en la cruz, pues se habia separado de alli [...] que fue
engendrado por | el que [...] mediante Dios. El [Sefior resucit6] de
entre los muertos [y volvié a ser como era), pero [...] siendo perfec-
to [...] carne, pero esta [...] es verdaderamente carne [...] no es ver-
dadera, sino [...] imagen de la verdadera.

La cdmara nupcial

69 Una cimara nupcial no es para animales, ni para los escla-
vos, ni para las mujeres mancilladas, sino que es para los hombres
libres y las virgenes.

Mediante el Espiritu Santo somos ciertamente engendrados,
pero somos reengendrados mediante Cristo. En ambos (casos) so-
mos ungidos mediante el Espiritu.

Cuando fuimos engendrados fuimos reunidos.

Nadie podr4, sin luz, verse a sf mismo | ni en el agua ni en un
espejo. Y tampoco podris ver(te), a la luz, sin agua o espejo. Por
ello es necesario bautizar en ambas: en la luz y en el agua. Ahora
bien, la luz es la uncién''3.

Tres edificios habia en Jerusalén dedicados a la ofrenda: uno,
de cara al oeste, denominado «el santo»; otro de cara al sur, de_no-
minado «el santo del santo»; el tercero, de caraal | este, denomina-
do: «el santo de los santos», el lugar al que sélo entra el sumo sacer-
dote. El bautismo es el edificio «santo»; la redencién, «el santo del
santo»; el «santo de los santos» es la cimara nupcial. El bautismo
comporta la resurreccién y la redencién, (teniendo lugar) la reden-
cién en la cdmara nupcial, pero la cdmara nupcial est4 en lo supe-
rior a [...] Tt no encontraris su [...] | los que oran [en espiritu y en
verdad]'' [...] Jerusalén. [Hay algunos en) Jerusalén que [oran.en]
Jerusalén, buscando [el reino de los cielos}, los que son denomina-
dos: «el santo de los santos» [...] el velo se rasg6 [...] cdmara nup-
cial, a no ser la imagen [...] 70 de arriba. Por esto su velo se rasgé de
arriba abajo. Pues era menester que algunos de abajo se dirigiesen
arriba'’s,

112. Mc 15,34 y par.; Sal 21,2, .

113. Los valentinianos efectuaban una distincién entre dos bauti El primero, ins-
tituido por el Jesils visible, est4 encaminado a la remision de los pecados, mientras que el
segundo es una uncién de luz que constituye una cabal confirmacién (cf. Adv. Haer. 121,2;
ExpVal 41,10ss).

114. Cf Jn 4,23.

115. Sobre el velo del templo, cf. Mt 27,51; Mc 15,38, Esta disquisicién en la que se
conjugan las nociones de «cdmara nupcials, «¢l santo de los santoss y el «velo» reaparece
mis adelante: 84,14 - 85,21,
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Las potencias no ven a los que se revisten de luz perfecta, y no
pueden aferrarlos. Ahora bien: uno se revestira de la luz en el mis-
terio, en la unién. Si la | mujer no se hubiera separado del varén
no habria muerto con el varén. Su separacién significé el comienzo
de la muerte. Por esto vino Cristo, para rectificar la separacién acon-
tecida desde el principio’* y de nuevo unirlos a los dos, y para dar
vida y unir a los que habian muerto por la separacién. Por su parte,
la mujer se une a su esposo en la cdmara nupcial. Y los que se han
unido en la cdmara nupcial ya no | se separarin. Por ello Eva se
separé de Adin, porque ella no se habia unido a €l en la cimara
nupcial.

Addn y Jesis

El alma de Adén surgi6 a través de un soplo. Su consorte es el
espiritu. Lo que le fue dado es su madre. Su alma le fue quitada, y
en su lugar le fue dado un [espiritu]. Cuando él se unié a éste pro-
nuncié palabras demasiado elevadas para los poderes. Ellos lo envi-
diaron, [lo separaron de su} consorte espiritual | [...] la que estd
oculta [...] causa, a saber [...] para ellos solos [...] cimara nupcial
para que [...]

Jestis revelé [a orillas del] Jordan la plenitud del reino de los
cielos. El que fue engendrado antes del Todo, 71 fue de nuevo en-
gendrado. El que antes fue ungido, fue ungido de nuevo. El que fue
redimido, redimié a su vez'’. Ciertamente es necesario expresar un
misterio. El Padre del todo se unié a la virgen que descendié, y un
resplandor le iluminé aquel dia; él revelé la gran cimara nupcial.
Por esto su cuerpo surgi6 aquel dia; dejé la cdmara nupcial | como
quien surgi6 del novio y la novia. Asi también Jesis establecié todo
en €l mediante éstos. Y es necesario que todos y cada uno de los
discipulos se introduzcan en su reposo.

Adin surgi6 de dos virgenes, del espiritu y de la tierra virgen.
Por esto, Cristo naci6 de una virgen, | para rectificar el tropiezo
acontecido en el comienzo.

Dos arboles crecen en el Paraiso; uno produce animales, el otro
produce hombres. Adin [comi] del drbol que produce animales, se
torné animal y engendré animales. Por ello los hijos de Adan vene-
ran alos [animales]. El 4rbol [...] fruto es el [...] [por] esto fueron
| [numerosos los pecados. Si él hubiera] comido el [fruto del otro

116. Una frase semejante se repite poco después: 71,1821,

117. Formulacién correspond al gema del «Salvad , corriente en
¢l gnosticismo; cf. Ext. Teod. 22,7; TrTrip 124,32 - 125,2; Apocjn 25,14-15.

tvad,
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arbol, es decir, el] fruto del [4rbol de la vida, que] produce hom-
bres, [los dioses venerarfan] al hombre. Dios creé al hombre {...] los
hombres 72 crean a dios. Asi ocurre en el mundo: los hombres crean
dioses y adoran su creacién. iM4s valdria que los dioses adorasen a
los hombres!

En verdad, las obras del hombre surgen de su potencialidad.
Por esto son denominadas «potencias». Sus obras son sus hijos, que
surgieron del reposo. | Por eso su potencia se alberga en sus obras,
siendo por su parte el reposo manifiesto en los hijos. Y tii percibiras
que esto alcanza hasta la imagen. Y éste es el hombre segiin la ima-

gen: el que hace sus obras mediante su fuerza, pero engendra a sus
hijos mediante el reposo.

Cdmara nupcial. Resurreccién

En este mundo los esclavos se someten a los libres. En el reino de
los cielos los libres estaran | al servicio de los esclavos'*. Los hijos de
la cdmara nupcial estarén al servicio de los hijos del matrimonio.
Los hijos de la cdmara nupcial tienen un [inico] nombre: reposo. Si
estin en mutua compaiiia no necesitan recibir forma alguna, [pues
poseen] la contemplacién [...] [sensacién] son numerosos [...} en las
que [..] las glorias de los [...] no. Los | [...] descienden al agua [...]
fuera, ser4 salvado [...] los que [recibieron el bautismo] en su nom-
bre. Pues €l dijo: «Asi cumpliremos toda 73 justicia»'*’.

Los que dicen que primero morirdn y (luego) resucitardn yerran.
Si no reciben primero la resurreccién estando vivos, al morir no
recibirin anda. Asi también al hablar del bautismo dicen: «Grande
es el bautismo», pues si se recibe se vivira,

El paraiso

Felipe el apéstol dijo: «José el carpintero plant6 | un jardin por-
que necesitaba maderas para su oficio. Fue él quien hizo la cruz de
los drboles que habfa plantado. Y su semilla pendié de lo que habia
plantado; su semilla era Jesiis, mientras que lo plantado era la cruz.
Pero el rbol de la vida estd en medio del paraiso, el olivo, del que
se obtiene el crisma, a través del cual (se obtiene) la resurreccién.

Este mundo es un devorador de cadéveres; | todo lo que en él
se come muere también. La verdad es una devoradora de vida. Por

118. Cf. 77,26ss.
119. Mr 3,15,
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cllo nadie de los que se nutren de la verdad morir4'", Es de alli de
donde Jestis vino y trajo alimento. Y a quienes querfan él les dio
[vida, para que] no murieran.

Dios [...] un jardin. El hombre [habitaba en el] jardin. Hay [...]
| y en [...] de Dios. En [...] los que estdn en él [comeré como] yo
quiera. Este jardin [es el lugar en] que me dirdn: «[Adén], come esto
0 no comas [esto, a tu] 74 antojo». Este es el lugar donde yo comeré
todo —a saber, el 4rbol del conocimiento—. Aquél maté a Adén,
pero aqui el arbol del conocimiento vivificé al hombre. La ley erael
arbol, en el que hay poder para otorgar el conocimiento del bien y
del mal; ni le aparté del mal ni le asent6 en el bien, sino que produ-
jo muerte para quienes | comieron de él. Pues cuando dijo: «Co-
med esto, no comdis eso» se convirtié en el origen de la muerte.

La uncién. El reino de los cielos

La uncién es superior al bautismo, pues es en virtud del cris-
ma'?! por el que fuimos llamados «cristianos», no a causa del bautis-
mo. Y Cristo fue llamado (asi) a causa del «crisman, pues el Padre
ungié al Hijo, el Hijo ungié a los apéstoles, y los ap6stoles nos
ungieron a nosotros. El que ha sido ungido lo posee todo: posee
| la resurreccién, la luz, la cruz, el Espiritu Santo; el Padre le dio
esto en la cdmara nupcial, él lo recibié. El Padre estaba en el Hijo y
el Hijo en el Padre. Esto es el reino de los cielos.

Acertadamente dijo el Sefior: «Algunos entraron riendo en el
reino de los cielos, y salieron [riendo] [...] porque un cristiano f...]
de nuevo, y enseguida [...] descendié al agua [ascendié, | superior
al] todo, a causa de [...] [no] porque [...] una broma, sino [...] des-
preciar a [...] al reino de los cielos [...] si lo desprecia [...] y lo desde-
fa como una broma [saldra] riendo'?2

75 Asi ocurre también con el pan, el ciliz y el aceite, aun cuan-
do hay otro superior a éstos.

Origen del mundo

El mundo surgié por un error, pues quien lo creé quiso crearlo
imperecedero e inmortal; fracasé y no obtuvo lo que esperaba, pues

120. EvT, log. 11b; Elen V 8,32,

121. Traduzco aquf por «crisma» lo que en otras ocasi he traducido por i6
para conservar cl jucgo lexemitico presente en el texto entre «crisman y «cristianos.

122, A pesar del caricter lacunoso del texto, puede deducirse que contienc una refe-
rencia al bautismo, asf como al gozo que caracteriza al gnéstico, en cuanto que se sabe
superior a lo mundano.
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no tenia el mundo caricter imperecedero, ni tenfa cardcter impe-
recedero el que habia hecho el mundo'®. | Pues no tienen caricter
imperecedero las cosas, sino los hijos. Y ninguna cosa podra recibir
caricter imperecedero si no se convierte en hijo. Mas el que no
tiene la capacidad de recibir, menos aun podra dar'>*.

Eucaristia. Cdmara nupcial

El ciliz de la oracién contiene vino y contiene agua, figurando
como simbolo de la sangre sobre la que se da gracias'®; y se llena
con el Espiritu Santo y lo que pertenece al hombre totalmente per-
fecto. Cuando | bebamos esto, recibiremos al hombre perfecto. El
agua viviente es un cuerpo. Es necesario que nos revistamos del
hombre viviente. Por ello, cuando va a bajar al agua se desviste para
revestirse de éste.

Un caballo engendra un caballo, un hombre engendra un hom-
bre, un dios engendra un dios. Asi ocurre con el novio y la novia:
ellos proceden de [la cimara nupcial). | Ningiin judio [...] de los
judios [...] cristianos. [Surgié otra raza, y] fueron denominados
[«bienaventurados»], «el pueblo elegido [del Dios vivo]», 76 y «hom-
bre verdadero» e «hijo del hombre» y «semilla del hijo del hombre».
Esta raza verdadera es renombrada en el mundo. Aqui es donde
habitan los hijos de la cdmara nupcial.

Mientras que en este mundo la unién lo es de varén y mujer —en
representacion de la fuerza y la debilidad—, en el eén es otra la
imagen de la unién, aun denominindolos con estos nombres. Ha;ly,
empero, otros; son superiores a todo nombre nombrado, y superio-
res al fuerte. Pues alli donde hay fuerza, hay los que son mejores
que la fuerza'®. Estos no van cada uno por su lado, sino que ambos
son uno y el mismo. Esto eslo que no podri llegar a entendimiento
carnal'?.

EI hombre perfecto

¢No es necesario que todo aquel que posee todo lo conozca
todo? Algunos, ciertamente, si no se conocen | (a s{ mismos) no se

123. Cf. EugB 73,21ss.

124. El fracaso del Demiurgo a la hora de crear se expresa en parecidos términos en
Ireneo, Adv. Hacr. 17,2 (texto paralelo en Elen VI 54,1-2).

125. Cf. 1Co 10,16.

126. En copto se emplean, en esta Gltima linea, tres términos distintos para «fuerzar.
127. 1Co 2,9.
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beneficiaran de lo que poseen; mas los que han aprendido a cono-
cerse, se beneficiardn de ello'*®,

No sélo no podrin'® aprehender al hombre perfecto, sino que
no podran verlo, ya que si lo ven lo aferrardn. No hay otro modo
de obtener esta gracia mas que revistiéndose de la luz perfecta [y]
convirtiéndose uno mismo en luz perfecta. El que se revistié entra-
r4 | [...). Esta es la perfecta [luz, y es necesario] que nos convirta-
mos [completamente en hombres perfectos] antes de que salgamos
[del mundo). Quien recibe todo [sin ser sefior] de este lugar, no
podra [ensefiorearse de] aquel lugar, sino que [ird a la] Mediedad,
en calidad de imperfecto. 77 Sélo Jesiis conoce el fin de tal persona.

El hombre santo es totalmente santo, hasta en su cuerpo; pues
si cuando toma el pan lo santifica, o el ciliz, o cualquier otra cosa
que tome €l la purifica, éc6mo no purificard también el cuerpo?

Al igual que Jestis perfeccioné el agua del bautismo'??, asi vacié
a la muerte. Por eso nosotros | ciertamente bajamos al agua, pero
no bajamos a la muerte'?! para no ser vaciados en el espiritu del
mundo; cuando (el espiritu del mundo) sopla, hace aparecer el in-
vierno; cuando sopla el Espiritu Santo, hace aparecer el verano.

Quien posee el conocimiento de la verdad es un hombre libre?%;
pero el libre no peca, pues «el que peca es esclavo del pecado»'**; la
verdad es la madre, el conocimiento | es el padre. A aquellos a
quienes no les es dado pecar el mundo les llama «libres»; a aquellos
a quienes no les es dado pecar el conocimiento de la verdad (los)

128. La exigencia de imi es uno de los tépicos del pensamiento gnésti-
co: «Examinate para que puedas comprender quién eres [...] Y seris llamado “el que se
conoce a sf mismo”. Pues el que no se ha conocido a st mismo no ha conocido nada; pero el
que se ha conocido a sf mismo ha logrado simul el c imi sobre el abis-
mo (la profundidad) del todo» (TAt 138,6-18); EvT log. 2,3,71,115).

129.  Esta frase carece de antecedente. ¢A quién se refiere ese «no podréns? Pues bien,
lo sabremos si emplazamos 70,5-7 («Las potencias no ven a los que se revisten de luz perfec-
ta, y no pueden aferrarloss) antes de esta frase (76,22b); si, ademis, trasladamos 70,8-9
(«Ahora bien, uno se revestird de la luz en el misterio, en la uniénx) después de 76,28
tendremos un pasaje seménticamente consistente. Este es uno de los ejemplos de disiecta
membra que se advierten cn nuestro texto. !

130. Ignacio, Ef. 18,2.

131. Hay aquf un juego de palabras entre los términos coptos mooy (saguan) y moy
(«muerte»), lo que ha llevado a pensar que este pasaje haya podido ser compuesto directa-
mente en copto y no sea, pues, traduccién de un original griego. No obstante, cabe obser-
var:a) que la asociacién de la muerte con el bautismo se retrotrae al Nuevo Testamento (cf.
Mc 10,38; Rm 6,3ss5); b) que incluso el fend de latraduccién da lugar ocasi

a juegos de palabras.
132. jn8,32.
133. Jn8,34.
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ensoberbece'*, es decir, los hace libres; y los enaltece sobre todo el
lugar. Pero el amor edifica’*; el que se ha hecho libre mediante el
conocimiento es esclavo'*, por amor, de quienes aiin no han podi-
do adquirir la libertad del conocimiento. El conocimiento | les ca-
pacita para hacerse libres. El amor de nada dice que es «suyo»'¥’
[incluso aunque eso] sea suyo. No [dice: «esto es tuyo»] o «esto es
mijo» [sino: «todas estas cosas] son tuyas». El amor espiritual es vino
y fragancia. 78 Todos los que se ungen con él lo disfrutan; también
lo disfrutan quienes estin junto a ellos, siempre que los ungidos
estén presentes. Si los ungidos con balsamo les dejan y se van, los
no ungidos, que sélo estaban junto a ellos, tornan a su hedor. El
samaritano no dio al herido més que vino y aceite'**; no es otra cosa
que | el balsamo. Y curé las heridas, pues el amor cubre una multi-
tud de pecados'*.

Lo semejante con lo semejante

A quien la mujer ama se asemejarén los (hijos) que ella conciba.
Si es su marido, se asemejan a su marido; si es un adiltero, se ase-
mejan al addltero. A menudo, si una mujer se acuesta con su marido
obligada, estando empero su corazén con el adiiltero con quien ha-
bitualmente cohabita, el (hijo) que concibe se asemeja | al adiiltero.
Por lo que toca a vosotros, que estdis con el hijo de Dios, no améis
al mundo, sino amad al Sefior, para que los que engendréis no se
asemejen al mundo, sino que se asemejen al Sefior.

El ser humano se une con el ser humano; el caballo se une con
el caballo; el asno se une con el asno. Los miembros de un género se
unen con sus congéneres. Asimismo el espiritu se une con el espiri-
tu, y el légos | cohabita con el légos, y la luz cohabita con la luz. Si
tii te haces hombre, el hombre es quien te amar4; si te haces espi-

134. Eltexto copto literalmente dice: «(les) eleva los corazones», expresién que quizds
traduzca el gr. physiof («inflas, sensoberbeces) de 1Co 8,1.

135. 1Co8,1.

136. Nétese que la palabra «esclavos (cop. jmjal) posee una connotacién negativa en
77, 18, mientras que aqui se usa en sentido positivo. Si tenemos en cuenta que el autor
hace un profuso empleo del término (cf. 52,2; 54,31; 62,30; 69,2; 72,17-20; 77,18;
79,14.17; 80,24.30; 81,12; 83,26; 84,10; 85,24.25), y que éste aparece sicmpre cn combi-
nacién con la ignorancia y en contraste con ¢l conocimiento y la libertad, parece razonable

luir que el uso pcional de una connotacién positiva responde a un desco conscien-
te del autor de resulear chocante y, por ello, de que su exhortacién produzca un mayor
efecto.

137. Es decir, sobre nada reclama la propiedad.

138. Lc 10,34.

139. 1P4,8.
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ritu, el espiritu es quien se vincular4 a ti; si te haces ldgos, el /6gos
es quien se unird 79 contigo; si te haces luz, la luz es la que cohabi-
tar contigo; si te haces uno de los de arriba, los de arriba reposardn
sobre ti. Si te haces caballo, o asno, o ternero, o perro, u oveja, u
otro de los animales que estdn fuera o que estin abajo, no podrd
amarte ni el hombre ni el espiritu | ni el /6gos ni la luz ni los de
arriba ni los de dentro. No podrin reposar en ti, y ti no formas
parte de ellos. Quien es esclavo involuntariamente podri ser libre;
el que llegé a ser libre por la gracia de su Sefior y se vendi6 a si
mismo en esclavitud ya no podr4 ser libre.

El cultivo del mundo (se produce) gracias a cuatro elementos:
se recoge | en el granero gracias al agua, la tierra, el aire y la luz.
Y asf también el cultivo de Dios (se produce) gracias a cuatro: la fe,
la esperanza, el amor y el conocimiento'*. Nuestra tierra es la fe,en
la cual echamos raices; el agua es la esperanza, a través de la cual
nos nutrimos; el aire es el amor, a través del cual crecemos; y la
luz es | el conocimiento, a través del cual maduramos. La gracia
existe en cuatro formas: es terrestre, es celeste [...] el cielo mis ele-
vado [...] en [...}

El comportamiento correcto

Bienaventurado aquel que no [contrist6] ningtin alma. 80 Esa
persona es Jesucristo; él comparecié en todo el lugar y no fue una
carga para nadie. Por eso es bienaventurado aquel que es asi, es un
hombre perfecto. Pues con respecto a esto la Palabra nos dice cuan
dificil es mantenerse tal: ¢Cémo podremos llevar a cabo algo tan
grande?; ¢cémo dar reposo a todos? Ante todo™!, se debe no con-
tristar a nadie —sea grande o pequefio, | increyente o creyente—;
ademds, (se debe) dar reposo a los que se huelgan en el bien. Algu-
nos sacan provecho de dar reposo a aquel que vive rectamente;
quien hace el bien, no puede dar reposo a éstos, pues no logra lo
que le agrada; no puede tampoco contristar, ya que no les causa
angustia. No obstante, aquel que vive rectamente a veces los con-
trista; no es que lo haga adrede, sino que su'*? propia maldad | es
la que los contrista. Quien posee la naturaleza (adecuada) suscita
alegria en el bueno; algunos, empero, se contristan malévolamente
a causa de esto.

140. A las virtudes enumeradas en 1Co 13,13 se afiade una cuarta, la gnosis; cf. Zos
28,20-29.

141.  Es diffcil decerminar, en ¢l original, el sentido de las lineas siguientes. Optamos
por una versién ad sensum.

142, Scil. de ellos.
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Un propietario se habia provisto de todo: hijos, esclavos, gana-
do, perros, cerdos, trigo, cebada, paja, heno [...], carne y bellotas.
Ahora bien, ¢l era una persona sabia y conocia el alimento de cada
cual; a los hijos les servia pan | [...]; a los esclavos, por su parte, les
servia [...] y grano; y a los animales domésticos echaba cebada, paja
y heno; a los perros les echaba huesos, y a los cerdos echaba bello-
tas 81 y [...] de pan. Asf ocurre con el discipulo de Dios: si es sabio
y entiende de discipulado, las formas corporales no lo engaiiaran,
sino que percibiri la disposicién del alma de cada cual y hablard
con él. Hay muchos animales en el mundo que tienen forma huma-
na; al reconocerlas, a los cerdos echari | bellotas; a los animales
domésticos echara cebada, paja y heno; a los perros arrojard hue-
sos; a los esclavos impartira lo elemental, a los hijos dard lo per-
fecto™3,

Matrimonio terreno y celestial

Existe el hijo del hombre, y existe el hijo del hijo del hombre. El
Seiior es el hijo del hombre, y el hijo del hijo del hombre es el que
crea mediante el hijo del hombre. El hijo del hombre recibi6 | de
Dios la capacidad de crear; tiene también la capacidad de engen-
drar. El que recibié la capacidad de crear es una criatura. El que
recibié la de engendrar es un engendrado. El que crea no puede
engendrar, el que engendra puede crear. Sin embargo, se dice <El
que crea, engendra», pero su «engendrado» es una criatura. Por
[ello], los engendrados no son sus hijos sino [criaturas]. El que crea,
actiia de modo manifiesto, y él mismo es manifiesto; | el que en-
gendra, engendra [a escondidas] y él mismo estd oculto [puesto que
es superior aj la imagen. El que crea, ademds, [crea] visiblemente;
pero el que engendra, engendra hijos a escondidas. [Nadie podrd]
saber cuindo cohabitan [el marido] 82 y la mujer excepto ellos so-
los, pues el matrimonio del mundo es un misterio para los que han
tomado esposa. Si el matrimonio del mancillamiento es oculto,
icudnto mis es el matrimonio inmaculado un verdadero misterio!
No es carnal, sino puro; pertenece no al deseo, sino a la volun-
tad'*; pertenece no a la tiniebla o a la noche, sino que pertenece

143, Esta posicién entre la condicién del esclavo y del hijo se aprecia también
claramente en ExpVal 42,19-20, y puede estar inspirada en pasajes neot, i0s como
Jn 8,34-36; Ga 4,7; Hb 3,5-6.

144. Esta contraposicién entre el deseo (gr. epithymia) y la voluntad (gr. thélema, cop.
ouws) la hallamos también en el valentiniano Heracle6n; cf. frag. 46 (Origenes, Comm. in
Ioh. XX 24).
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al dia y a | la luz. Si un matrimonio se exhibe se torna prostitu-
cién; y la novia se prostituye no sélo si recibe el semen de otro
varén, sino incluso si sale de su alcoba y es vista, Sélo ha de mos-
trarse a su padre y a su madre, al amigo del novio'* y a los hijos del
novio'¥¢, Les es licito a ellos entrar diariamente en la cdmara nup-
cial, mas los otros anhelan incluso | llegar a escuchar su voz y bene-
ficiarse de su ungiiento'”, y alimentarse de las migajas que caen de
la mesa, como los perros'*. Los novios y las novias pertenecen a la
cdmara nupcial. Nadie podri ver al novio y a la novia a no ser que
se convierta en tal.

La carne. El mundo creado

Cuando Abrahin [se alegrd] al ver lo que iba a ver [circunc?dé]
la carne del prepucio, para ensefarnos que es necesario destruir la
carne'¥’,

| La mayor parte de las realidades del mundo, en tanto que su
interior permanece oculto's’, se mantienen y viven. Si (su interiox.‘)
es revelado, mueren, segiin lo muestra el ejemplo del hombre visi-
ble. En tanto que las entrafias del hombre estin ocultas, el hombre
vive. 83 Si sus entrafias quedan expuestas y se le salen, el hombre
morird. Del mismo modo que el drbol: mientras su raiz permanece
oculta, florece y crece'!; si su raiz queda expuesta, el drbol se seca.
Y asf con toda criatura mundana: no sélo con las que se revelan,
sino también con las ocultas. Pues en tanto que la raiz del mal per-
manece oculta, es fuerte; mas cuando es conocida, | se desvanece;
cuando es desvelada, se destruye. Por ello dice el Légos: «Ya el ha-
cha estd puesta a la raiz de los drboles» "2, No se cortard —lo que es
cortado brota de nuevo—, sino que el hacha penetra hacia abajo
hasta que extrae la raiz. Jesiis arrancé la raiz enteramente; otros, en
cambio, sélo en parte. Nosotros mismos, cada uno de nosotros pe-

145, Jn329.

146. Mc 7,24-30 y par.

147. En el sentido de «del olor de su ungiientos; cf. Mt 25,1-12.

148, Mc 7,24-30 par.

149. Para el autor del texto, la ci isién no tiene, 16gi un valor positi
como signo del pacto de Dios con el pueblo judio, pero si como simbolo de la convenien-
cia de renunciar a lo carnal y lo mundano. Esto le distingue de Filén, quien a pesar de
considerar en algunos textos la circuncisién de modo anslogo, s muestra critico con cier-
tos judfos que qui espiritualizarla por pleto y suprimir el rito (cf. Migr. 89-93).

150. Esta idea de una dialéctica entre lo oculto y lo manifiesto se repite ininterrumpi-
damente hasta 85,29, lo que contribuye a conferir a toda esta seccién indiscutible unidad.

151. El significado exacto de este verbo copto —lejet— no es seguro.

152. Mt 3,10.

49

10

20

30

10



20

30

10

20

30

10

TEXTOS GNOSTICOS. BIBLIOTECA DE NAG HAMMAD!

netre hacia la raiz | del mal que est dentro de él, y arrdnquelo de
raiz de su corazén. Seri arrancado si es reconocido. Pero si lo igno-
ramos echa raiz en nosotros y produce sus frutos en nuestro cora-
z6n. El nos domina. Nosotros somos sus esclavos. Nos hace cauti-
vos, induciéndonos a hacer lo que no queremos, y que lo que
queremos no lo hagamos'®>. Es potente porque no lo reconocimos.
Mientras existe, | es operante. La ignorancia es la madre de todos los
males. La ignorancia desemboca en la muerte, pues los que proce-
den de la ignorancia ni fueron, ni son, ni seran [...] 84 se perfeccio-
nara cuando toda la verdad sea revelada; ya que la verdad es como
la ignorancia: al estar oculta reposa en si misma, pero cuando es
revelada y reconocida, es glorificada, en tanto que es mas potente
que la ignorancia y el error. [La verdad] da la libertad. El Légos
dijo: «Si conocéis la verdad, la verdad os hari libres»'*. | La ig-
norancia es esclava, la gnosis es libertad. Si conocemos la verdad,
hallaremos los frutos de la verdad en nosotros. Si estamos unidos a
ella, nos aportara nuestra plenitud.

Abora tenemos las realidades manifiestas de la creacién. Deci-
mos que son fuertes (las que son) valiosas; las ocultas, empero, son
débiles, (las que son) despreciables. Asf [no] ocurre con las realida-
des manifiestas de la verdad: son débiles y son despreciables, mien-
tras que las ocultas son fuertes y | valiosas. Los misterios de la ver-
dad son manifiestos, empero, como tipos e imagenes; por su parte,
la cimara nupcial est4 oculta; es lo santo en lo santo.

El velo's encubria, al principio, cémo Dios regia la creacién,
pero cuando el velo se rasgue y lo interior se manifieste, esta casa s¢
quedari desierta o, mejor dicho, sera destruida; toda la divinidad
de este lugar huir4, (si bien) | no al santo de los santos, pues no
podri mezclarse con la [luz] sin mezcla y la plenitud sin [deficien-
cia, sino] que estar4 bajo las alas de la cruz [y bajo] sus brazos. Este
arca seri su salvacién cuando el diluvio 85 se cierna sobre ellos. Si
algunos pertenecen al estamento sacerdotal podrin entrar en el
interior del velo con el sumo sacerdote. Por ello no se rasgé el ve-
lo sélo en su parte superior, puesto que se habria abierto s6lo
para los de arribaj ni se rasgé sélo en su parte inferior, puesto que se
abria de abajo, | sino que se rasgé de arriba abajo. Los de arriba nos

153. Cf. Rm7,19. Esta seccién paulina parece haber sido muy apreciada por los valen-
tinianos; Ext. Teod. 52,1 cita Rm 7,23, y un pensamiento anilogo pucde estar detras del
frag. 2 de Valentin,

154. Jn 8,32.
155. «Velo de Silencio» se d ina al Intel o Unigénito —emitido junto con
Limite— en ExpVal 25,32-33; cf. HipA 94,9.
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abrieron las realidades de abajo para que pudiéramos penetrar en
lo oculto de la verdad. Esto, en verdad, es lo valioso, lo fuertc?.
Entraremos alli, empero, a través de simbolos despreciables y reali-
dades débiles; ciertamente son despreciables en comparacién con
la gloria perfecta. Hay una gloria superior a la gloria; hay un poder
superior al poder. Por esto se nos ha abierto lo perfecto y lo oculto
de la verdad, y los santos | de los santos se revelaron, y la cdmara
nupcial nos invité a entrar.

La entrada en la cdmara nupcial

En tanto (el lecho nupcial) esté oculto, la maldad es ciertamente
insignificante, pero no ha sido eliminada de en medio de la simien-
te del Espiritu Santo; (por lo cual todavia) son esclavos del mal.
Mas cuando se revele, entonces la luz perfecta se derramaré sobre
todos, y todos los que estin en ella [recibirdn la un]cién. Entonces
los esclavos serin libres [y] seran redimidos los cautivos.

«[Toda] planta que | mi Padre celestial [no haya] plantado [se-
rd] arrancada»'5é, Los que estin separados se unirin [...]'’ se col-
maridn. Todo aquel que entre en la cimara nupcial encendera la
[luz], pues [...] como los matrimonios que [...]'* acontece de noche,
el fuego [ilumina] 86 de noche y se extingue, pero en cambio los
misterios de este matrimonio se consuman durante el dia y a la luz;
ni ese dia ni su luz se apagan. Si uno se convierte en hijo de la
cdmara nupcial, recibir4 la luz. Si uno no la recibe estando en este
lugar, no la recibiri en el otro. El que reciba esa luz no puede ser
visto ni detenido, y nadie podr4 importunar | a alguien asi, incluso
mientras mora en el mundo. Y ademis, cuando sale del mundo ya
recibi6 la verdad en imigenes. El mundo se transformé en eén,
pues el eén es para él plenitud; y lo es de esta forma: se le revela
s6lo a él, no estando oculto en la tiniebla y en la noche, sino estan-
do oculto en un dia perfecto y en una luz santa.

El Evangelio de Felipe.

156. Mt 15,13,

157. Posiblemente cop. nouerhu; en cuyo caso habria que traducir: «mutuamente se
colmardnw; alusi6n a la reunién de las almas con sus contrapartes angélicas.

158. Podria ser también thep eshau; en tal caso habrfa que traducir: «en los matrimo-
nios que se ocultans.
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EVANGELIO DE TOMAS
(NHCII 2)






INTRODUCCION*

El EvT es la segunda obra del cédice 1l de Nag Hammadi (NHC I
2), donde se encuentra entre la recensién larga del Apocjn y el EvFip.
Tras la primera dispersién de los hallazgos de 1945, fue localizado
en 1948, presentado en reproduccién fotogrifica en 1957 y dado a
conocer en traducciones francesa y alemana en 1958; siguié pronto
la editio princeps del texto copto con traducciones francesa, alema-
na e inglesa (Leiden, 1959). Los ambientes cientificos le dedicaron
en seguida la mayor atencién y los medios de comunicacién social
dieron informaciones sensacionalistas sobre «el quinto evangelio».
Ya en los primeros afios 60 se intensificaron los estudios del docu-
mento y comenzaron a multiplicarse las traducciones'.

EL DOCUMENTO

Nuestro EvT copto es muy distinto del Evangelio de Tomds el fil6-
sofo israelita (EvTom), que es un «Evangelio de la Infancia» cuya

*  Introducci6n, traduccién y notas de Ramén Trevijano (Universidad Pontificia de
Salamanca).

1. Hay publicadas varias traducciones al espaiiol desde otras versiones modernas, p.
¢j.: J. Peradejordi, El Evangelio segiin Tomds. Apdcrifo-gnéstico, versién bilingiie copto-
castellana, Barcelona, 1981, que reproduce el texto de la editio princeps, Leiden, 1959;
R. Kuntzmann y }.-D. Dubois, Nag Hammadi. Evangelio segiin Tomds. Textos gndsticos de
los origenes del cristianismo, Estella, 1988; M. Alcal4, El Evangelio copto de Tomds. Pala-
bras ocultas de Jesiis, Salamanca, 1989; ). Doresse, EI Evangelio segin Tomds. El Evangelio
de los Evangelios, Madrid, 1989. La traduccién directa de A. de Santos Otero, Los Evange-
lios Apécrifos, edicién critica bilingiie, BAC, Madrid, “1988, 689-705, recoge la bibliogra-
ffa anterior (pp. 684-688).
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lectura se mantuvo en circulos eclesidsticos durante muchos siglosy
que nos ha llegado completo en traduccién al antiguo eslavo.

El EvT permitié la identificacién de los dichos desconocidos de
Jesiis descubiertos fragmentariamente en griego entre los papiros
de Oxirrinco (POxyr) en 1897 y 1903. Hay 8 dichos (mutilados y
en alglin caso sélo queda una linea) en POxyr 1 (del dltimo, restos
de tres lineas), en POxyr 654 y, probablemente, 4 (mas 4 frag-
mentos sin identificar) en POxyr 6552 Gracias al EvT sabemos que
corresponden a una recensién griega de la misma obra. Las diferen-
cias entre ambos textos pueden deberse a traduccién libre, corrupte-

las del texto traducido por el copto, omisiones accidentales o casos
de alteracién deliberada.

FECHA Y LUGAR DE COMPOSICION

La escritura del manuscrito copto es del siglo 1v; la de los fragmen-
tos griegos queda en torno al 150. Contamos con testimonios €x-
ternos desde comienzos del siglo 1. Las hipétesis sobre la fecha de
composicién del documento varian entre el siglo 1 y el . La opi-
nién mis corriente entre los primeros estudiosos ha sido situar la
compilacién hacia el 140, a mediados del siglo 11, aun reconociendo
que puede quedar integrado material tan primitivo como el de las
fuentes de nuestros canénicos. En los iiltimos afios ha cobrado fuer-
zala opini6n de que el EvT es un texto independiente de los sin6p-
ticos y se le ha afiadido, desde un ambiente académico norteameri-
cano, la de que fue compilado de mediados a fines del siglo 1.

Con independencia de la fecha que se atribuya a la composi-
cién del documento final, es bastante frecuente localizarla en el cris-
tianismo sirfaco que fragué en torno a Edesa.

TESTIMONIOS ANTIGUOS

Contamos con testimonios externos desde el siglo 1. Entre los an-
tiguos autores eclesiisticos que mencionan un Evangelio de Tomis,
que parece ser el descubierto en Nag Hammadi, se cita a Hipélito
(Elen V 7,20; 8,32), Origenes (HomLc I 2), Eusebio de Cesarea
(H.E. III 25,6), Cirilo de Jerusalén (Catechesis IV 36; VI 31). Los

2. H.W.Anuridge, «The Greek Fragmentss, en B, Layton (cd.), Nag Hammadi Codex
11,2-7. Together with XIl1,2*, Brit. Lib. Or. 4296(1), and P.OXY. 1, 654, 655, 1 (NHS 20),
Leiden, 1989, 95-128, nos ofrece la edici6n critica més reciente de los fragmentos griegosa
la luz de la versién copta,
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testimonios de Jerénimo y Ambrosio dependen del de Origenes. Lo
mencionan también Felipe de Side (junto a EvHeb y EvPe), el Pseu-
do Atanasio (en una lista de libros discutidos tras los HchPe, Hchjn
y HchTom) y el Decreto Gelasiano (como en uso entre los mani-
queos). Por otra parte, Clemente Alejandrino, Origenes y la Didas-
calia conocen algunos de sus dichos. Pero es frecuente que, cuando
sefialan la atribucién de la cita, se refieran al EvHeb, EvEg 0 a Tra-
diciones de Matias. :

Los gnésticos cristianos valoraron mucho nuestro documento.
Para los circulos que leian PSofia y SabJC, los EvT, EvFlp y el Evan-
gelio de Matfas ocupaban el puesto correspondiente al de nuestros
canénicos en los circulos eclesidsticos. En NHC II el EvT se encuen-
tra precediendo al EvFlp y el séptimo escrito del cddice es TAt,
cuya redaccién es atribuida a Matias. Por la resefia que nos da Hi-
pélito (préxima al log. 4 del EvT) parece que los gndsticos naase-
nos leian nuestro documento en una recensién retocada.

Posteriormente el EvT es sefialado entre las Escrituras mani-
queas. San Agustin conocia textos maniqueos que citaban dichos
que se encuentran en el EvT. En efecto, el Salterio y los Kephalaia
maniqueos (exhumados en Fayum, Egipto, hacia 1930) citan sen-
tencias de Jesds idénticas o andlogas a las del EvT o de la tradicién
patristica. Los maniqueos hicieron amplio uso del EvT y de los
HchTom.

JUDAS TOMAS, EL MELLIZO

Es Tomis «el llamado Mellizo» (Jn 11,16; 20,24); Judas Tomds,
segiin el texto sirfaco de Cureton en Jn 14,22 y menciones de Ta-
ciano, san Efrén, Correspondencia de Abgar, Doctrina Apostolorum
y Tat, y Judas Tomés Mellizo para HchTom. Todo esto queda en el
ambito de tradiciones orientales centradas en Siria. Subyace aqui
una identificacién de Judas el hermano del Sefior y Tomis, en la
que hay que reconocer una confusién posterior ficilmente explica-
ble. No una tradici6én primitiva reprimida por la ortodoxia®. Quie-
nes combinaron una tradicién que se remontaba a Santiago el her-
mano del Sefior (log. 12) con otra que pretendia retrotraerse a Judas
Didimo, también hermano del Sefior, pudieron entender que am-
bos eran mellizos. Esté claro que Tomis «el Mellizo» ejercié una
fascinacién sobre la especulacién gnéstica; pero también que el ge-

3. Cf. Disentimos de H. Koester, «'NOMAI AIA®GOPOL. The Origin and Nature of
Diversification in the History of Early Christianity», HTAR $8 (1965), 279-318; 296-298.
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melo del Sefior no lo es por razén de nacimiento carnal sino como
tipo del perfecto gnéstico (log. 13).

La glorificacién de Tom4s aparece también en los HchTom, el
iinico de los cinco Hechos apécrifos utilizados por los maniqueos
que nos ha llegado entero. La obra, compuesta en sirfaco en la pri-
mera mitad del siglo m, narra el embarque de Tomis para la Indiay
su misién en la corte del rey Gundafor, dato que nos remite a la
Persia del imperio parto.

También Eusebio de Cesarea, a comienzos del siglo v, y san
Jerénimo y Rufino, hacia fines del siglo (y mis tarde el historiador
Sécrates), atribuyen a santo Tomis la predicacién del Evangelio
entre los partos y en Persia. Desde san Gregorio Nazianceno (cro-
nolégicamente entre Eusebio y Jer6nimo) se le atribuird la evange-
lizacién de la India.

Se puede rastrear la influencia del ciclo de Tomis en las leyen-
das medievales de los Reyes Magos (el rey parto Gundafor =
Gaspar) y en las del Preste Juan, que incentivaron el movimiento
europeo de descubrimientos del siglo xv.

GENERO LITERARIO
Coleccién de l6gia

La designacién de los dichos del Sefior como I6gia procede de los
fragmentos de Papias (cf. Eusebio, H.E. Il 39,1.16). El EvT, log.
38 remite a los mismos como «estas palabras» (cop. neishache); que
podria ser la traduccién de l6gos, corriente en la tradicién evangé-
lica para referirse a las palabras de Jesiis (cf. Mt 7,24/Lc 6,47; Jn
8,52). Los dichos de Jesiis, integrados o no en las tradiciones evan-
gélicas, mantuvieron su actualidad en la tradicién catequética. Los
sindpticos nos ofrecen varios paralelos formulados diferentemente
en diversos contextos. También hay referencias tempranas a dichos
de Jesiis en 1Clem 13,1-2 y 46,7, que ofrece una composicién de
dichos formulados segiin un molde uniforme. Tanto la parenesis
como motivos teoldgicos (en Bern la prueba de profecia) han lleva-
do a la creacién de nuevos dichos de Jesis®.
El EvT es una muestra del género literario «coleccién de di-
chos». Su descubrimiento fue entendido como confirmacién indi-

4. Cf. H. Koester, «The Extracanonical Sayings of the Lord as Product of the
Christian Communitys, en C. W. Hedrick (ed.), The Historical Jesus and the Rejected
Gospels (Semeia 44), Atlanta GA, 1988, 57-77 = ZNW 48 (1957), 220-237.
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recta del documento Q, la fuente comiin a Mt y Lc, cuando no
siguen a Mc segtin la hipétesis de las «dos fuentes», que es en la
investigacién actual la hipétesis predominante para explicar las re-
laciones entre los evangelios sinpticos. Aunque sigue teniendo va-
ledores la hipétesis de la prioridad de Mt.

La clasificacién formal de los dichos arranca de la que hizo Bult-
mann en su estudio sobre la tradicién sindptica (1921), que distin-
guié en la tradicién de las palabras de Jesds entre apotegmas y
dichos del Sefior y, dentro de éstos, entre dichos sapienciales, pro-
féticos, apocalipticos, legales, reglas comunitarias y dichos-Yo?. La
recopilacién de dichos extracanénicos de Stroker cataloga los del
EvT dentro de estas categorias®. Sin embargo sigue discutiéndose si
determinados dichos encajan mejor entre los dichos proféticos y
apocalipticos o entre los proverbios y otros dichos sapienciales’.

También puede argiiirse que el EvT corresponde al género de
los didlogos gnésticos cristianos de revelacién. Ya el incipit y log. 1
corresponde a obras de este tipo®; sin embargo se separa de esos
diilogos porque le falta el cuadro narrativo. Para ser un florilegio
de ensefianzas de Jests sobran la sucesién ocasional de interlocuto-
res y tenues indicaciones narrativas. Es como si la revelacién gnés-
tica esotérica se ocultase tras el género de un florilegio con una
organizacién esquiva’.

Aparte de la cuestién de la mayor o menor «originalidad» de los
logia de «Tomds», que tienen paralelos sinépticos respecto a los
textos canénicos, en los primeros tiempos se prest6 particular aten-
cién al anélisis de los nuevos dichos en bisqueda de los de presunta
autenticidad jesudnica. Se tenia en cuenta que el grupo, puramente
hipotético, de «genuinos», pudo haber sido alterado o gnostizado
en el medio herético en que existieron'®.

5. CER.Bul Die Geschichte der synoptischen Tradition (FRLANT 29), Go-
tinga, 71967, 8-222,

6. Cf. W.D. Stroker, Extracanonical Sayings of Jesus (SBL Resources for Biblical
Study 18), Atlanta GA, 1989, 329-332.

Cf. R. Horsley, «Logoi Prophétén? Reflections on the Genre of Qw, en B. A,

Pearson (ed.), The Future of Early Christianity. Essays in Honor of H. Koester, Minneapolis,
1991, 195-209, en p. 200.

8. Apocjnll1,1-4y 1V 11,1-3; ApocSant | 2, 1,9-33; EvM (BG 8502 1) 10,1-10;
TAc117,138,1-3.

9. Cf. J.-M. Sevrin, «Remarques sur le genre littéraire de I'Evangile selon Thomas
(11, 2)», en L. Painchaud y A. Pasquier (ed.), Les textes de Nag Hammadi et le probléme de
leur classification. Actes du Colloque tenu & Québec du 15 au 19 septembre 1993 (BCNH
Etudes 3), Quebec-Lovaina, 1995, 263-278, en pp. 269-271 y 278.

10. Cf. B. Girtner, The Theology of the Gospel of Thomas, Londres, 1961, 52.
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Dentro de una notable diversidad de opiniones, podemos notar
significativas coincidencias favorables a admitir entre las palabras
de Jesiis unos pocos de los antes desconocidos como el log. 82, las
parédbolas de los log. 97 y 98, o el dicho proverbial det log. 102. Lo
cierto es que los dichos extracanénicos, de los que muy contados
son acaso auténticos, afiaden poco a nuestra comprensién de la pre-
dicacién de Jesiis. Interesa destacar que el criterio de autenticidad
solo no hace justicia a la tradicién extracanénica de dichos. Todos
ellos proveen datos para la historia de las comunidades cristianas.
Cada uno debe ser interpretado desde el contexto al que debe su
origen y s6lo asi gana su verdadero valor histérico''.

Las tradiciones de dichos

J. M. Robinson y H. Koester, seguidos por otros exegetas, en parti-
cular americanos, han propuesto una doble trayectoria de evolu-
cién literaria y teolégica de las tradiciones de dichos. .

En primer lugar senalan a circulos sapienciales como los res-
ponsables de su coleccién. Mientras en la Gran Iglesia el género
logoi cedi6 el paso a los evangelios, signié siendo cultivado por los
gnésticos como légoi apkryphoi («dichos apécrifos»). Pronto deja-
ron de ser colecciones de dichos para convertirse en tratados (/6gos)
presentados como discursos y dislogos, y esto tanto en la Gran Igle-
sia como en la Gnosis'. E1 EvT es un exponente del género «colec-
cién de dichos», continuacién directa del género més original de la
tradicién de Jesiis, que muestra los rasgos caracteristicos de los di-
chos sapienciales'* y representa el primer estadio de transicién des-
de primitivas colecciones de dichos a diglogos. A su vez, se ve en gl
DSal, los estadios iniciales de composiciones mas amplias. Por dilti-
mo, Jn contiene didlogos y discursos plenamente desarrollados. El
EvT seria comparable a Q, el EvEg expansiona algo este esquema y
el DSal se acerca al estadio final, que queda mis claro en Jn. Se
presupone, en consecuencia, que buena parte del desarrollo de los
llamados dichos «apécrifos» de Jestis antedata la composicién de
Jn. La tarea de encontrar una interpretacién de los dichos de Jestis

11, Cf. H. Koester, en Hedrick (ed.) (1988, 57-59).

12. Cf. ]J. M. Robinson, «AOI'0I S000N. Zur Gattung der Spruchquelle Q», en Id.
(ed.), Zeit und Geschichte. Dankesgabe an R. Bull Tubinga, 1964, 77-96, en pp. 91-
96. Todavia constata en el EvT, a mediados del siglo #, las tltimas hucllas del géncro
primitivo cristiano de la coleccién de dichos.

13. Cf. H. Koester, HThR 58 (1965), 299-303.
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habria sido la fuerza creadora que llevé a la composicién de los
evangelios en forma de didlogo'.

Estamos de acuerdo con que la filiacién relativa de la literatura
evangélica no puede seguir basindose en el presupuesto de que los
apécrifos han usado los canénicos; pero no en que esté probada la
secuencia cronolégica de esa presunta evolucién literaria. Los tres
géneros: gnémico, dislogos y tratados, tenian larga tradicién en la
cultura de la época y los cristianos de los primeros siglos estaban
inmersos en ella. En los textos de Nag Hammadi se encuentran
elementos de todos los grados de la escuela griega: elemental, supe-
rior, especial, retérica y filosoffa. Quien no hubiese atendido la es-
cuela griega no podia entender los textos gnésticos. En ningiin caso
podia componer tales textos's.

En segundo lugar, Robinson estima que el género «dichos de
sabios» es el apropiado para conducir las colecciones de dichos de
Jesiis a la gnosis'é. Le ha seguido Koester, que no se limita a recono-
cer que dichos «sapienciales» podrian experimentar trasposiciones
gnosticas al caer en el terreno propicio de una antropologia dualis-
ta, sino que explica la introduccién de la expectacién apocaliptica
del Hijo del hombre, en el estadio mis tardio de Q, por el afin de
contrarrestar las tendencias gnostizantes. Las localiza, por lo tanto,
en el cristianismo presinéptico, al sostener que el EvT nos confron-
ta con la inclinacién gnostizante del género Idgoi en sus estadios
mds primitivos y antiguos, antes de su «domesticacién», primero
por Q y miés consecuentemente por los sinépticos'’. Explica Koes-
ter que la mayoria de los dichos sean sapienciales o proféticos des-
de el presupuesto de que la interpretacién de los dichos de Jests en
términos de sabiduria revelada es una tradicién que se retrotrae
al periodo més temprano del cristianismo. Jesiis aparece como un
maestro de sabiduria, como quien habla con la autoridad de la figu-

14, Cf. H. Koester, «Gnostic Writings as Witnesses for the Development of the Sayings
Tradition», en B. Layton (ed.), The Redi: y of Gnosticism. Pi dings of the Interna-
tional Conference on Gnosticism at Yale, New Haven. Connecticut, March 28-31, 1978. 1.
The School of Valentinus (StHR 41), Leiden, 1980, 238-256, en pp. 250-256.

15.  Cf. A. Bohlig, «Die gricchische Schule und die Bibliothek von Nag Hammadis, en
J.-E. Ménard (ed.), Les Textes de Nag Hammadi. Collogue du Centre d'Histoire des Religions
(Strasbourg, 23-25 octobre 1974) (NHS 7), Leiden, 1975, 41-44,

16. Cf. Robinson, en Id. (ed.) (1964, 91-96).

17. Considerando el desarrollo posterior, Koester (HThR 58 [1965), 299-306) juzga
que ¢l cristianismo de «Tomés» no puede ser llamado tipicamente gnéstico, sino que hay
que describirlo como ejemplo tipico del sincretismo helenfstico. Piensa que sélo los HchTom
reflejan un répido desarrollo hacia el establecimiento de una iglesia gnéstica, que fue hecho
por Mani.
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ra celeste de Sabiduria'®, Jesiis no es ni un predicador apocaliptico
ni el Hijo del hombre que ha de venir'®. Al EvT le falta la expecta-
cién apocaliptica que caracteriza los niveles literarios posteriores
de Q. Las colecciones de dichos de Jesiis son colecciones sapiencia-
les, no revelacién apocaliptica?.

Pensamos que la explicacién gnéstica no tiene en cuenta la bre-
cha entre la Sabiduria identificada con Cristo (cf. 1Cor 1,30) y la
Soffa caida de los mitos gnésticos cristianos que precisa de un Re-
dentor celeste identificado con Cristo. i

La distinci6n entre los niveles sapienciales y apocalipticos, pri-
mero entre el EvT y la documentacién evangélica canénica a partir
de Q, luego también entre el primer y el segundo estadio de Qs
encuentra apoyo en los andlisis que tratan de distinguir entre tradi-
cién y redaccién de Q*'. Para Kloppenborg son tres los estratos ¥
dos las fases en la composicién de la fuente de dichos sinépticos Q
y atribuye a la segunda fase la introduccién de dichos apocalipti-
cos?*. Segiin Koester, la escatologia apocaliptica, que penetra en los
dltimos estratos de Q, es la que permea el entero relato de Mc- F’
lenguaje y la imagineria apocaliptica constituyen una elaboracion
secundaria correctora de los moldes de discurso sapienciales en Q¥
en Mc?. Kloppenborg encuentra pruebas de una fuente temprana
de dichos usada por los opositores de Pablo y preservada en mate-
rial Q especial asf como en el EvT#. Asimismo ve la correlacién de
apocaliptica y sabiduria en 1Cor como una creacién del mismo Pa-

18. Cf. H. Koester, «One Jesus and Four Primitive Gospels», HTAR 61 (1968), 203-
247, en pp. 228-230.

19. Los dichos del EvTom que se refieren al Reino muestran casi siempre una tenden-
cia a subrayar la presencia del Reino para el creyente més que su futura venida. Koester
(HThR 61 [1968], 217) deja todavia abierta la cuestion de si tal escatologfa del Reino es una
espiritualizacién gnéstica posterior de la primitiva expectacién apocaliptica cristiana © mis
bien una interpretacién y elaboracién de la proclamacién original de Jesis.

20. Cf. Ph. Perkins, Grosticism and the New Testament, Minneapolis, 1993, 53-54.

21. D. Lihrmann, Die Redaktion der Logienquelle (WMANT 33), Neukirchen-Viuyn,
1969, 94, admite que el anuncio del juicio pueda retrotracrse a Jesis; pero que la redac-
cién de Q lo ha destacado unilateralmente hasta llegar a ser la interpretacién decisiva de la
predicacién del Reino por Jests, X

22. ].S.Klopenborg, The Formation of Q. Trajectories in Ancient Wisdom Collections
(Studies in Antiquity & Christianity), Filadelfia, 1987, 317-328, ha argiiido que cl compo-
nente formativo de Q consisti6 en una instruccién recogida en seis discursos sapienciales.
Este estrato fue ampliado por grupos de dichos que adoptaban una posicién polémica_ fren-
te a Israel. En la scgunda fase los discursos originales se redactan bajo la influencia del
motivo del juicio venidero.

23. Cf. H. Koester, Ancient Christian Gospels. Their History and Development, Lon-
dres/Filadelfia, 1990, 86-95; 165-166 y 290.
24. Cf. H. Koester, en Layton (ed.) (1980, I, 244-250).
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blo para salir al paso a las especulaciones sapienciales de algunos
cristianos de Corinto?", El EvT estd al tanto de estas respuestas
apocalipticas de otros grupos cristianos; pero las descarta (log. 18,
51, 113). Tampoco interpreta la muerte de Jesiis mediante una teo-
logia de la cruz, sino que propone una cristologfa que vuelve
innecesario tal kerygma®. El gnosticismo del EvT parece estar en
continuacién directa con los dichos escatolégicos de Jesiis?’. Seglin
Robinson, la estratificacién de Q provee la posibilidad de reempla-
zar el modelo apocaliptico de explicacién del apocalipticismo cris-
tiano desde el Bautista por Jesiis a Pablo, mediante una trayectoria
Q entre Juan Bautista y Mt, en la que puede explorarse una impor-
tante desviacién sapiencial atribuible al mismo Jests (primer nivel
de Q) y una reapocaliptizacién (a partir del segundo nivel de Q)*.

Sin embargo, son muchos los estudiosos actuales que estin de
acuerdo en que la ensefianza de Jesiis sobre el Reino de Dios tenfa a
la par una dimensién presente y futura. Es una hipétesis digna de
atencién seria el que Jesiis usase un lenguaje sobre el régimen de
Dios para expresar la dimensién presente y, al menos a veces, un
lenguaje sobre «el Hijo del hombre» de Dn 7 para expresar la di-
mensién futura®.

Ademis, hay anilisis recientes sobre los estratos de Q que van
en otra direccién. Horsley reconoce que, en comparacién con Q, es

25. En 1962 }. M. Robinson sugirié que podfa haber una conexién entre la tradicién
QY los corintios a los que Pablo escribi6 1Co y que la cristologfa-sophia de Q pudo apoyar
la propia de los corintios. Koester fue de los primeros en apoyar la teorfa de Robinson.
Sobre la relacién entre 1Co y Q estamos de acuerdo con C. M. Tuckett, «1Corinthians and
Q», JBL 102 (1983), 607-619, en que, aparte de lo ionable de que la cristologfa de Q
sea una cristologfa-sophia, es muy diffcil establecer vinculos entre 1Co y el estrato cspecifi-
co de la tradicién sinéptica conocido como Q. Sobre 1a gnosis en Corinto, coincidimos
entre otros muchos con U. Wilckens, «Zu 1 Kor 2,1-6», en C. Andresen y G. Klein (eds.),
Theologia crucis - Signum crucis. Festschrift far E. Dinkler, Tubinga, 1979, §01-537, en p.
137, en que ni la teologfa paulina ni la corintia estdn influidas gnésticamente; pues la gnosis
es histori ¢ un imi posterior. Como reitera R. McL. Wilson, «Gnosis at
Corinth, en M. D. Hooker y S. G. Wilson (eds.), Paul and Paulinism. Essays in honour of
C. K. Barret, Londres, 1982, 102-114, en pp. 105-108, hay que distinguir entre los sistemas
gnésticos clésicos del siglo 11 y los rasgos y tendencias en direccién gnéstica que les prece-
dieron cn el siglo 1.

26. En el surco abierto por W. Bousset (1913), entiende Koester, HTHR 58 (1965),
301, que Mc (y subsiguientemente Mt y Lc) fueron capaces de acomodar los /égoi en el
«evangelios desarrollado sobre la base del kerygma helenfstico temprano (paulino) de muer-
te y resurreccion.

27. Cf. H. Koester, HThR 61 (1968), 219.

28. Cf. J. M. Robinson, «The Q Trajectory: Between John and Matthew via Jesuse,
en Essays Koester, Minneapolis, 1991, 173-194, en pp. 190-194.

29. Cf A.Y. Collins, «The Apocalyptic Son of Man Sayings», en Essays Koester,
Minneapolis, 1991, p. 228.
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llamativa la ausencia de los dichos apocalipticos Hijo del hombre
en el EvT; pero ve mucho mis materiales apocalipticos en el EVT
que en Q. Aunque hay muchos dichos sapienciales en el EvT, cree
que los que dominan son los dichos proféticos y las pardbolas del
Reino. Tomando pie en ello estima mis apropiado hablar de «di-
chos de profetas» que de «dichos de sabios». La tradicién de dichos
que culmina en el EvT enfoca la penetracién e interpretacién in-
dividual de dichos de Jesis y para ello adapta y altera las compo-
nentes proféticos de su tradicién. En cambio Q (que moldea mis
materiales sapienciales en grupos de dichos, que atafien relaciones
comunitarias, oracién y disciplina) esti mas interesado por la vida
social y los conflictos del movimiento de Jestis que por la instruc-
cién de los individuos®. Este contraste entre un material acufiado
para una comunidad y el destinado a una iluminacién individual
puede ser un dato significativo para la relacién de anterioridad y
posterioridad entre Q y el EvT.

Las trayectorias ideolégicas delineadas encajan dentro de los
presupuestos de una reconstruccién del cristianismo primitivo®!,
que tiene por pilares: 1) la tesis de W. Bauer sobre el pluralismp
radical del cristianismo primitivo; 2) la de la escuela de la Historia
de las Religiones (W. Bousset, R. Bultmann, W. Schmithals), que
sitda el gnosticismo en los mismos origenes del cristianismo; 3) la
de quienes atribuyen el apocalipticismo neotestamentario a un esta-
dio posterior en la historia del movimiento de Jests (Bultmann,
J. . Kloppenborg, B. L. Mack)*; 4) una gran seguridad en la deli-

30. Cf. Horsley, en B. A. Pearson (ed.) (1991, 201-202 y 209).

31. Segtn H. Koester, «Grundtypen und Kriterien frithchristlicher Glaubensbekennt-
nisses, en H. Koester y J. M. Robinson (cds.), Entwicklungsliniers durch die Welt des friihen
Christenitums, Tubinga, 1971, 191-215, al comienzo de la historia de la teologa cristiana
queda la persona histérica de Jesiis de Nazaret y la multiplicidad de sentido de su actuacién
histérica, a la que corresponde una multiplicidad diferenciada de respuestas creyentes: la
expectacién de su venida como Seiior del futuro creé una secta escatolégica. El verlo como

hombre divinos, rec iendo la presencia del poder divino en santos y superhombres, no
podfa construir una comunidad. El reconocerlo como emisario de la Sabidurfa y como
Sabidurfa divina originé las y iculos de iniciados. La fe en Jesiis como el resu-
citado de los , la procl i6n de la i6n histérica de Dios, que habfa comen-

zado a justificar a su pueblo, fue el nacimiento de la Iglesia como comunidad histérica
responsable. .

32, En cambio, otro exponente de la escuela americana estima que las interpretacio-
nes del Jesis sapiencial o apocaliptico se dan probabl desde el mismo comienzo. Cf.
J. D. Crossan, «Divine Immediacy and Human Immediacy. Towards a New First Principle
in Historical Jesus Researchw, en Hedrick (ed.) (1988, 124). Claro que también sostiene
que la pluralidad antigua es aun més complicada que la moderna y que es posible recons-
truir cualquier imagen de Jesiis que uno quiera como resultado de los textos mismos (pp-
122-123).
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mitacién de Q y la comunidad que lo sustenta, y 5) el patente inte-
rés, suscitado por los descubrimientos de textos perdidos, por fe-
char lo antes posible los documentos de las tradiciones apécrifas.
Son presupuestos que ya hemos cuestionado en otras oportunida-
des® o sobre los que mantenemos una cauta reserva. Metodolégi-
camente tememos que se dé cierta precipitacién al recibir como
demostraciones definitivas estudios que avanzan en la misma linea
y con ello se consiga sélo una apariencia de solidez para construc-
ciones imaginativas.

RELACION CON LOS EVANGELIOS CANONICOS
Los paralelos con los Sindpticos

Alrededor de la mitad de los 114 ldgia tienen paralelo en los dichos
canénicos de nuestros evangelios sinépticos. Si bien un mismo /6-
gion puede combinar dichos de diverso tipo, sefialaremos algunos
ejemplos. El primero, la pardbola del pescador inteligente (log. 8),
acaso mis original que la de Mt 13,47-48. Le sigue la parabola del
sembrador que nos ha llegado en la triple tradicién (Mc 4,3-8/Mt
13,3-9/Lc 8,4-8) y en el log. 9. Notemos otras paribolas como la
del log. 20, 57, 63, 64, 65, 76, 96, 107, 109 y dichos de diversas
caracterfsticas formales como log. 16, 26, 31, 32, 33, 41, 44, 54,
55,68,72,73,78, 79, 86,90, 92, 93, 94,99 y 101.

Hay otros dichos que son del mismo tipo que algunos canéni-
cos, aunque su contenido nos resulta nuevo. Es el caso de dichos
mezclados en /dgia que encajan mejor en el primero o tercero de los
tipos y, mds claramente, el de los log. 39, 47, 60, 74, 75, 82, 89, 97,
98 y 102. Como en tantos casos de sentencias populares, alguno
nos recuerda ap6logos conocidos. Hay alguna semejanza entre el
log. 97 y el de «la lechera». Nuestro aforismo sobre el perro del
hortelano que ni come ni deja comer tiene un claro precedente en
el log. 102.

Un buen tercio de los dichos son de otro caricter. Reflejan de
un modo mis claro un adoctrinamiento gnéstico. Entre otros, més
discutibles, en los que podria leerse el elitismo de un circulo esoté-
rico o un encratismo simplemente ético, entendemos que es el caso
deloslog. 1, 3,13, 18, 19, 21, 22, 37, 49, 50, 52, 61, 67, 77,84 y
114.

33. Cf.R. Trevijano, «En torno a la cristologfa de Marcoss, Teologia {Buenos Aires]
(1975) 128-154; «La influencia del gnosticismo en la eclesialidad catélicas, Moralia 6
(1984), 417-433,
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éDerivacién de los evangelios can6nicos?

En la primera generacién de estudiosos, a raiz de la publicacién del
EVT, predominé la opinién (entonces vigente para el conjunto de
los apécrifos neotestamentarios) que lo consideraba una deriva-
cion secundaria de nuestros evangelios canénicos™. La intensifica-
cién de los estudios sobre la literatura apécrifa, suscitada en buena
parte por los descubrimientos de textos, ha desembocado en una
revalorizacién de esos documentos y en cambios radicales de pers-
pectiva®s,

Una serie de estudios, como los de Grant-Freedman® y Ha?“'
chen¥, lo consideraron casi enteramente basado en nuestros sinép-
ticos, junto con otro material, principalmente gnéstico. Cerf:jlu.x
consideraba que el EvT habfa tomado sus parabolas de los canéni-
cos, afiadiendo a la tradicién comiin una serie de rasgos que van
todos en la misma direccién, con la manera de ver las cosas peculiar
de la escuela de Valentino®®. Schrage’? argumentaba que el EvT no
se retrotrae a Q, pues casi siempre que se pueden comprobar las
huellas redaccionales de cada evangelista candnico, se constatan en
«Tomds» un conocimiento de esos cambios. Cuenta tambiér_\ <ion
que a mediados del siglo i, junto al empréstito directo de los Sin6p-
ticos, el compilador tenfa posible acceso a la tradicién oral. Sin
embargo, no hay que olvidar la posibilidad de asimilacién del len-
guaje del EvT con el del NT copto. Como observa McLean®, algu-
nos rasgos singpticos fueron introducidos en el momento de la tra-

34. En 1969 aiin se podia afirmar que la gran mayorfa de los investigadores coincidfa
en considerar como la hipétesis mis apropiada la de la utilizacién dc los canénicos por cl
EvT. Cf. K. Rudolph, «Gnosis und Gnostizismus, Ein Forschungsberichts, ThRu 34 (1969),
121-175; 181-231, en p. 189.

35. G. W. MacRae («Nag Hammadi and the New Testaments, en B, Ala.nd [“_“-
Ghnosis. Festschrift fir H. Jonas, Gotinga, 1978, p- 152) recuerda que en los veinte aios
trascurridos desde la publicacién del EvTom el foco de la discusién habfa sido si era depen-
diente de los icos o rep ba un d llo independi de los dichos de tradi-
cién pre-evangélica. Le parece que ya la mayorfa de los estudiosos estin del lado de la
independencia de «Tomis» respecto a los canénicos.

36. Cf.R. M. Granty D. N. Freedman, The Secret Sayings of Jesus According to the
Gospel of Thomas, Londres, 1960, 96-104.

37. Cf. E. Haenchen, «Literatur zum Thomasevangeliums, ThRu 27 (1961/1962),
147-178 y 306-338.

38. Cf. L. Cerfaux, «Les paraboles du Royaume dans Evangile de Thomasw, Mus 70
(1957), 320-322. X

39. Cf. W. Schrage, Das Verhiltnis des Th Evangeliums zur synoptisch Tradt-
tion und zu den koptischen Evangelieniiber igen. Zugleich ein Beitrag zur gnostischen

Synoptikerdeutung (BZNW 29), Berlin, 1964, 2-15.
40. Cf. B. H. McLean, «On the Gospel of Thomas and Qw, en R. A. Piper (ed.), The
Gospel Behind the Gospels. Current Studies on Q (SNT), Leiden, 1995, p. 332.
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duccién copta, y no se puede descartar la posibilidad de que algu-
nos dichos influidos sin6pticamente fuesen incorporados en el dlti-
mo estadio de la coleccién, En cambio, Ménard*! sostuvo que de-
pendia de los canénicos por intermedio de las versiones siriacas.
Pensaba que podria ser el testimonio mis antiguo de una gnosis
sirfaca incipiente. Tuckett ha salido al paso de dos argumentos cla-
ves de los sostenedores de una tradicién independiente: el de los
cambios de orden del material sindptico y el de la falta de vinculos
del EvT con los elementos redaccionales de cada sinptico. Tras
sostener que hay algin grado de dependencia entre Tomés y los
sinépticos, aunque cada Iégion deba ser puesto a prueba por sf mis-
mo, concluye que tal relacién es una cuestién probablemente inso-
luble®,

Dada la frecuencia con que el texto de los légia queda mis cer-
ca de Lc que de los otros dos sinépticos, se ha argiiido a favor de
una dependencia directa de Lc* y en casos concretos es una posibi-
lidad que sigue abierta*.

La afinidad del EvT con Jn no es tan clara como la que muestra
con los sinépticos. Se han encontrado paralelos en 55 de los ldgia,
si bien la mitad de ellos son tan tenues que sélo resultan significa-
tivos teniendo en cuenta los otros que traslucen algiin contacto con
ideas y vocabulario de Jn. El hecho de que no aparezca ninguna cita
textual parece indicar que el contacto no es directo*. El autor estd
al tanto de tradiciones jodnicas, que utiliza ampliamente con varias
formas de reinterpretacion de las grandes ideas jo4nicas en torno a

41. Cf. J.-E. Ménard, L'Bvangile selon Thomas (NHS 5), Leiden, 1975, 1-27.

42, Cf. C. Tuckett, «Thomas and the Synoptics», NT 30 (1988), 132-157, descarta ¢l
argumento sobre el cambio de ordcn porque esto s¢ da también entre POxyr y EvTom
copto y corresponde a lo redacci con el r de
los sinépticos en log. 5, 16, 55,20y 9.

43. H.K. McA.r(hur, «The Dependence of the Gospel of Thomas on the Synopticss,
ExT 71 (1959/60), 286-287, ve la prucba de que «Tomds» usé la vcmén luczn: en la
secuencia de los log. 65 y 66, ya que, en su incluye el ivos de la
revisién editorial de Lc.

44, T. Baarda, «“The Cornerstone”. An Aramaism in the Diatessaron and the Gospel
of Thomas?», NT 37 (1995), 285-300, cn pp. 293-295 deja abierta la posibilidad de que la
combinacién de los log. 65 y 66 estuviera ya presente en la tradicién primitiva presindptica
y aun la de que aquf la fuente de «Tom4s» haya podido ser Le.

45. Cf. R. E. Brown, «The Gospel of Thomas and St. John’s Gospel», NTS 9 (1962/
63), 155 177 en pp. 174-177 ambuyc las huellas de influencia ;oémcn a la fuente gnéstica

ica de la compilacién; no por un contacto con Jn mismo sino por un interme-
dlano que hizo uso de Jn. Por su pan: M. Marcovich, «Textual Criticism on the Gospel of
Thomass, JTS 20 (1969), 53-74, en p. 74 concluye que el EvT esti inspirado por Jn en
mayor medida de lo ya reconocido por Brown.
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la figura del Revelador, su papel salvifico y, en consecuencia, su
relacién con los discipulos en su caricter de elegidos*é.

Discusidn sobre las fuentes

Comenzando quizés por Quispel” y Puech*, varios intérpretes des-
tacados (como McL. Wilson*, Doresse*, Cullmann®', Hunzinger*?
y Leipoldt®) se mostraron convencidos de que el EvT recoge una
tradicién muy antigua e independiente de los sinépticos. Arguye-
ron que contiene material adicional de la antigua tradicién, que no
se encuentra en los sinépticos, y que tiene paralelo en los sinépti-
cos, en orden muy diferente y con muchas alteraciones que no son
tendenciosas.

Quispel ha sefialado que hay mis de 20 /6gia con el mismo ma-
terial que la presunta fuente sinéptica Q y que, en varios casos, este
material parece mds primitivo y menos desarrollado que Q*\. Ha
argiiido que ha existido una tradicién apécrifa en arameo que estd
en la base tanto de algunos /dgia del EVT como en la del EVEb, que
ofrece un retoque. Se pregunta si las Pseudoclementinas, el Diates-
saron de Taciano y el «Texto Occidental» del NT son testigos de una
tradicién no-canénica, pero homogénea de las palabras de Jests, que
se encuentra también en el EvT®. Cuando éste concuerda con el
«Texto Occidental», puede haber conservado la leccién primitiva de
una fuente judeocristiana, sea un evangelio apécrifo, una coleccién

46. Cf. G. lacopino, Hl Vangelo di Gi i nei testi gnostici copti (StEA 49), Roma,
1995, 88-89.

47. Cf. G. Quispel, «The Gospel of Thomas and the New Testament», VigCh 11
(1957) 189-207; «Some Remarks on the Gospel of Thomas», NTS § (1958/59), 276-290.

48. Cf. H.-C. Puech, «Une collection des paroles dc Jésus récemment retrouvées,
PEvangile selon Thomas», Comptes rendus de I'Académie des Inscriptions et Belles Letres
1957, Paris, 1958, 146-166, en pp. 158-159.

49. Cf.R. McL. Wilson, «The Coptic*Gospel of Thomas™», NTSS5 (1958/59), 273-276.

50. Cf.]. Doresse, Les livres secrets des gnostiques d’Egypte, 11. L'Evangile selon Tho-
mas ou Les Paroles secrétes de Jésus, Paris, 1959, 70-74.

51, Cf. 0. Cull «Das Th gelium und die Frage nach dem Alter der in
ihm enthaltenen Traditions, THLZ 85 (1960), 321-334, en cc. 327-331.

52. Cf. C.-H. Hunzinger, «Aussersynoptisches Traditionsgut im Thomas-Evange-
liums, THLZ 85 (1960), 843-846.

53. Cf. J. Leipoldt, Das Evangelium nach Thomas. Koptisch und Deutsch, Berlin,
1967, 16-17. Ya en 1958 habfa adelantado la sospecha de que habia una tradicién indepen-
diente de tipo sinéptico. CF. J. Leipoldt, «Ein neues Evangelium? Das koptische Thomas-
evangelium iibersetzt und besprochen~, THLZ 83 (1958), 481-496, en c. 494,

54. Cf.G. Quispel, NTS 5 (1958/59), 278-279, ponc como ejemplo los log. 10, 16 y
47. Ve a este tiltimo como una traduccién independiente del arameo.

55. Cf. G. Quispel, «L'Evangile selon Thomas et les Clémentiness, VigCh 12 (1958),
191-196.
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de dichos o una tradicién oral*. Ha sostenido que Taciano, para
componer su Diatessaron (combinacién armonizada de los evange-
lios)*?, no sélo se sirvié de los cuatro canénicos, sino que también
tuvo en cuenta los dichos de una fuente judeocristiana (fuente tam-
bién del EvT), que pudo ser el EvHeb*. La otra mitad de los Idgxa,
que presenta fuertes afinidades con la ensefianza encratita del siglo
1, pudo tener como fuente el EvEg®. Quispel sostuvo primero no
s6lo que el EvT usa dos fuentes diferentes, sino también que nos pone
en contacto con el origen de la redaccién de los evangelios y con los
origenes del gnosticismo®®. Luego pas6 a sostener que la mente del
Pseudo-Tomds no era gnéstica sino encratita®, )

Se argumenta que muchos de los numerosos dichos-Sabiduria y
proverbios del EvT tienen paralelos exactos en los sinépticos; pero
en los de Tomas no son reconocibles peculiaridades de la obra edi-
tora de Mt, Mc o Lc y no hay razén para afirmar que fueron saca-
dos de los sinépticos. Aqui la fuente del EvT debe haber sido una
fuente muy primitiva de dichos proverbiales que fue también incor-
porada por Q¢2,

Las parébolas faltaban en la tradicién extracanénica de la ense-
fianza de Jestis, hasta la aparicién de 14 en el EvT; de las que 3 eran
desconocidas (hay otras tres en el ApocSant y 2 muestran variantes
significativas. Al ser la ensefianza en paribolas una caracteristica
del Jesis terreno, podrian remontarse a estadios muy tempranos de
la tradicién de Jests®’. Ya Montefiore, aun reconociendo que, en
conjunto, las pardbolas del EvT son inferiores a las de los sin6pti-
cos, sefialaba que, en unos pocos casos, pueden ser mis originales
(la perla, 1a oveja perdida, la luz sobre el candelero, el sembrador, la
cizafia, el banquete, los renteros) y auténticas (la jarra de harina, la
espada del asesino)¢*. Koester considera evidente, en el caso de cin-

$6. Cf. G. Quispel, «L'Evangile selon Thomas et le “texte occidental” de Nouveau
Testaments, VigCh 14 (1960), 204-205.

57. Cf. G. Quispel, «Das Heiland- und das Thomasevangeliume, VigCh 16 (1962)
121-151.

58. Cf. G. Quispel, «L'Evangile selon Thomas et le Diatessarons, VigCh 13 (1959)
87-117.

59. Cf. G. Quispel, «“The Gospel of Thomas” and the “Gospel of the Hebrews™s,
NTS 12 (1965/66), 376-380.

60. Quispel presents esta hip6tesis ya en VigCh 11 (1957), 189-193, y NTS § (1958/
1959), 289-290.

61. Cf. G. Quispel, NTS 12 (1965/1966), 372.

62. Cf. H. Koester, HThR 61 (1968), 223-227.

63. Cf. W.D. Stroker, «Extracanonical Parables and the Historical Jesusw, en Hedrick
(ed.) (1988, 95-97).

64. Cf. H. W. Montefiore, «A Comparison of the Parables of the Gospel According to
Thomas and of the Synoptic Gospels», NTS 7 (196019/61), 220-248.
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co pardbolas®, que derivan o de un estadio mis temprano de Q o
de una coleccién més temprana usada también por el compilador
de Q. En esta linea se concluye que el EvT toma de una coleccién
en la que las pardbolas no estdn agrupadas como lo estin en Mt o
Q. A sus parébolas les faltan las aplicaciones alegéricas que se
encuentran en la coleccién mateana; si bien tienen lugar algunas
expansiones interpretativas®’. Crossan juzga que Tomis es comple-
tamente independiente de la tradicién intracanénica; pero, recuer-
da él, independiente no significa necesariamente més temprano; ni
lo més temprano es siempre lo mejor®®. Hedrick, al cnumerar.e]
incremento dramdtico (en poco mis de medio siglo) de fuentes cris-
tianas tempranas no canénicas para Jesiis®, alega que cada uno de
estos textos presenta una tradicién que no deriva de los sinépticos
sino de temprana tradicién oral cristiana. En el EvT faltala cristo!o-
gia Hijo del hombre y la tradicién de la pasién. Ello lleva a cuestio-
nar los criterios con que los canénicos hicieron su seleccién de ma-
terial. Segin la puntualizacién de Koester, «Tomis» no conocia a
Q, sino que representa la rama oriental del género légoi. La rama
occidental quedaria representada por los dichos sinépticos de Q,
usada en Siria occidental por Mt y, mis tarde, por Lc?. Si bien
admitfa la posibilidad de que el EvT fuera la fuente comtin del DSal,
EvHeb, TAt y ]n, le parece mejor reconocer una tradicién de di-
chos (oral y/o escrita) relacionada, pero diferente de Q y el EvI7”".

Sigue siendo vilido que, en conjunto, el EvT muestra una reela-
boracién de légia. Es un producto literario; mis aun que los sin6p-
ticos, donde encontramos formas preliterarias. Es producto de una
comunidad esotérica; en tanto que los sinépticos quedan més co-
nectados con la tradicién misionera’™. Desde la perspectiva de la
tradicién literaria, podemos reconocer que el periodo mds tempra-
no de los origenes cristianos estaba mucho mis diversificado de .10
previamente sospechado y que multiplicidad de dichos orales y lis-

65. Log. 63 y Q/Lc 12,16-21 (rico insensato), log. 21b y Q/Lc 12,39-40 (ladrén noc-
turno), log. 64 y Q/Lc 14,16-23 (gran banquete), log. 107 y Q/Lc 15,3-7 (oveja perdida),
log. 20 y Q/Lc 13,18-19 (semilla de mostaza).

66. Cf. H. Koester (1990, 96-99).
67. Cf. Ph. Perkins (1993, 60).
68. Cf. J. D. Crossan, Four Other Gospels. Shadows on the Contours of Canon,

Minneapolis/Chicago, 1985, 35.

69. C. W. Hedrick, «The Tyranny of the Synoptic Jesus», en Hedrick (ed.) (1988,
1-8), menciona el PEgerton (1935), EvTom (1959), ApocSant (1968) y DSal (1977).

70. Cf. H. Koester, HTAR 58 (1965), 298-99.

71. Cf. H. Koester, en B, Layton (ed.) (1980, 1, 238-244). .

72. Cf. H.-W. Bartsch, «Das Thomas-Evangelium und die synoptischen Evangeliens,

NTS 6 (1959-1960), 258.
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tas de dichos circularon entre los varios grupos que se remitfan a
Jestis junto a los textos pre-canénicos emergentes™, Sin embargo,
es muy cuestionable que las lineas de tradicién que no desemboca-
ron en ¢l canon ortodoxo puedan preservar y desarrollar tradicion
primitiva, al menos en aspectos realmente significativos’.

La discusién sobre el cardcter

Desde los primeros estudios no han faltado quienes ven al EvT como
exponente de un cristianismo primitivo. Para Doresse es un doc_u-
mento que no habria que atribuir a la gnosis, sino a un medio cris-
tiano de una ortodoxia atin imprecisa. Lo ve como un testigo nota-
ble de un cristianismo iluminado, que, segiin piensa, debi6 de ser
bastante corriente en los origenes?. La explicacién dada por Puech
es que hubo por lo menos dos «ediciones», una ortodoxa (encratita)
y otra gnéstica. Considera probable la existencia de una fuente, o de
una forma més antigua del escrito, relacionada con el judeocristia-
nismo. Luego, la intervencién de un redactor gnéstico’.

La interpretacién encratita es, pues, temprana; puesto que en el
EvT se trata del retorno del hombre a su origen asexual y de que el
hombre debe desligarse del mundo perecedero”. Quispel, echando
en falta en el documento tipicas doctrinas gnésticas, lo ha atribuido
a un encratismo primitivo’, destacando la popularidad del EvT en
un sector del cristianismo siriaco, que proclamaba un encratismo
profundo y chocante”. Posteriormente Lelyveld ha llegado a las
conclusiones de Quispel, al atribuirlo a una comunidad cristiana,
en pleno medio judio, instalada en pais pagano, atrasada en su de-
sarrollo cristol6gico. Comunidad que se reclama de Tomis y que
muestra ya los elementos de que se nutri6 la espiritualidad del en-
cratismo sirfaco®’. Se estima asi que el EvT es uno de los represen-
tantes del ms antiguo cristianismo de Edesa?'.

73, Cf. McLcan, en Piper (1995, 333).

74. Contradecimos o, al menos, matizamos a opini6n de Perkins, «The Rejected Jesus
and the Kingdom Sayings», en Hedrick (1988, 79).

75. Cf. ]. Doresse (1959, 70-74).

76. Cf. H.-C. Puech (1958, 163-164).

77. Cf. A, F. ]. Klijn, «Das Thomasevangelium und das altsyrische Christentume,
VigCh 15 (1961) 153.

78. Cf. G. Quispel, «Gnosticism and the New Testaments, VigCh 19 (1965), 65-85.

79. Cf. G. Quispel, «The Syrian Thomas and the Syrian Macarius, VigCh 18 (1964),
226-235.

80. Cf. M. Lelyveld, Les Logia de la Vie dans I'Evangile selon Thomas. A la recherche
d'une tradition et d'une rédaction (NHS 34), Leiden, 1987, 150-152.

81. Cf. H.]. W. Drijvers, «Edessa und das jiidische Christentum», VigCh 24 (1970),
13-23, lo pone en lfnca con las Odas de Salomén, Bardesanes, Taciano, HchTom y EvFlp.
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Otros estudiosos siguen las trayectorias marcadas por Koester.
Se entiende que el EvT tomé seriamente a Jesiis como maestro al
preservar dichos en su nombre que sancionan la formacién de una
comunidad distintiva, cuyo papel se define en un proceso de bis-
queda y penetracién sapiencial. Como grupo, dentro de la tradicién
cristiana, un movimiento independiente de un Jesis entendido como
la corporizacién misma de la Sabidurifa. Un movimiento que persis-
tié en el curso de varias décadas de historia social sin llegar a ser una
secta apocaliptica o kerigmética®?. Se sostiene que, tomados juntos,
el EvT y Q atestiguan la presencia de una forma primitiva de la tra-
dicién de Jesiis que era originalmente independiente, paralela y en
tension con las tradiciones sindpticas emergentes y la paulina®.

No nos detenemos en la peregrina tesis de Ph. de Suarez®* y
otros entusiastas del documento, para quienes el EvT es el dnico
auténtico evangelio de Jests.

En los primeros estudios parecia predominar la interpretacion
del documento en el &mbito del gnosticismo. Para Till** es una co-
leccién de dichos que encaja muy bien con la doctrina gnést'ica.
Kasser se atiene al cardcter gnéstico del documento en su conjun-
to*. Janssen destacaba que cuando nuestro autor modifica textos
tradicionales, escoge la expresién que se aplica mejor a las ideas
gnosticas. Introduce, discretamente o no, uno u otro de los temas
gnésticos. Hay un fondo comiin con el valentiniano Heracleén y el
EvV¥". Haenchen®® ha insistido en que un evangelio que se presenta
como coleccién de dichos ocultos, que hay que interpretar, es un
escrito gnostico esotérico. Schrage afirmaba con sorprendente se-
guridad que «nadie discute» que, en su figura actual, el EvT se re-
trotrae a la redaccién de un compilador gnéstico que ha interveni-

Estima también que Mani i6 el cristianismo en la forma tipica de Edesa representada
por Bardesanes.

82. Cf. R. Cameron, «Gospel of Thomas and Christian Originss, en Pearson (ed.)
(1991, 381-392). En las pp. 384-388 presenta en la forma de 18 tesis los que considera
como al| de los principales hallazgos de Koester.

83. Cf. McLean, en Piper (1995, 345). Sosti bién que d an el hecho de
que Jesis y la tradicién, siempre en evolucién, de los dichos de Jesds fueron interpretados
con notable libertad y diversidad.

84, CF. Ph. de Suarez, L'Evangile selon Thomas. Traduction, Présentation et Com-
mentaires, Parfs, 1975, xvii-xx.

85. Cf. W.C.Till, «New Sayings of Jesus in the recently discovered coptic “Gospe! of
Thomas™, B/RL 41 (1958-59), 446-458.

86. Cf.R. Kasser, L'Evangile selon Thomas, P ion et taire théol
Neuchirel, 1961, 9-25.

87. Cf. Y. Janssen, «L'Evangile selon Thomas et son caractére gnostiques, Mus 75
(1962), 301-325.
88. Cf. E. Haenchen, Die Botschaft des Th Ei li Berlin, 1961, 10-11.
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do muy dristicamente en la tradicién que tenfa delante®. Segtin
Leipoldt*, «Tomés» es un gnéstico consecuente; pero junto a las
peculiaridades gnésticas hay divergencias en las que no se puede
descubrir nada gnéstico. Sigue vigente la opinién, ya que el cardcter
esotérico del escrito, declarado en la introduccién, y la reiteracién
de temas como el papel concedido a la gnosis como conocimiento
de sf, el ansia por recobrar el estado de unidad originaria, la conde-
na de todo lo mundano, considerado obsticulo para repristinar esa
unidad, la figura del Revelador, que condensa en sf la fuente del
conocimiento, de la vida y del descanso, legitiman la colocacién del
EvT en el 4mbito de la literatura gnéstica’'.

Estimamos que la compilacién del EvT se localiza en un
circulo gnéstico esotérico. Un grupo que trata de ganarse a un sec-
tor mds amplio dejando la expresién clara de sus doctrinas més
significativas para los ya iniciados. Sin embargo, quedan ya aludi-
das o insinuadas en toda una serie de /dgia que sirven de clave de
interpretacin para el conjunto.
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EVANGELIO DE TOMAS
(1132,10 - 51,28)"

32 Estos son los dichos secretas que Jesiis el Viviente ha dicho
y ha escrito Didimo Judas Tomds?.

1. Y ha dicho: El que encuentre la interpretacién (hermeneia)
de estos dichos no gustard la muerte’.

2. Jesis dijo: Que no cese el que busca en su bisqueda hasta
que encuentre y cuando encuentre se turbard y cuando se turbe se
maravillara y reinard sobre el Todo*.

3. Jesis dijo: Si | os dicen vuestros guias: Mirad, el Reino estd
en el cielo, entonces los pijaros del cielo os precederan. Si os dicen:
estd en el mar (thdlassa), entonces los peces os precederin. Pero el
Reino estd dentro de vosotros y esti fuera de vosotros®. Cuando os

1. Ofrecemos una traduccién lo mis literal posible dentro de la claridad. Ocasional-
mente sciialamos en nota traducciones aun mis literales y s6lo algunas de las frecuentes
corruptelas de! texto debidas a haplografia o ditografia. Senal: con cursiva entre parén-
tesis Jos términos principales tomados del griego. Prescindimos de repeticiones y vocabl
de menor importancia como conjunciones, preposiciones, particulas, etc,

2. Los gnésticos alegan que sus doctrinas esotéricas se remotan a las ensefianzas
secretas de Jesds a sus discfpulos mis escogidos.

3. La obra reclama al lector que haga suya la doctrina de la secta. El compilador
remite a una clave de interpretacién que desborda el contenido de muchos de los textos que
presenta, Para facilitar la trasposicién, el redactor mezcla las frases comunes con las de la
tradicién canénica més otras que dan expresi6n al pensamiento gnéstico. Cf, R. Trevijano,
«Gnosticismo y hermenéutica (Evangelio de Tomis, log. 1)», Salmant 26 (1979), 51-74.

4. El dicho copto del log. 2 es bisicamente idéntico con el de tres testigos gricgos
(POxyr 654,5-9 y dos citas de Clemente Alejandrino: Strom 11 9,45,5, citando al EvHeb, y
V 14,96,3, sin dar la fuente), que coinciden en sustituir ¢l tema del Todo por el del Reposo.

5. El gnosticismo es una mistica de introversién, con un rechazo primario de la
escatologfa futurista. Lo que no obsta a que recurra a mitos escatolégicos en paralelismo
con los de los origenes. Entendemos que puede descubrirse este trasfondo, préximo a la
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lleguéis a conocer, entonces seréis conocidos y sabréis que vosotros
sois 33 los hijos del Padre Viviente. Pero si vosotros no os conocéis,
entonces vosotros estdis en pobreza y vosotros sois la pobreza.

4. Jesis dijo: No tardari en preguntar el hombre anciano de
dias a un nifio pequefio de siete dias por el lugar (t6pos) de la Vida
y vivird. Porque hay muchos primeros que serén iltimos. | Y llega-
rin a ser uno solo®.

5. Jesis dijo: Conoce al que’ estd delante de ti y lo que te
queda oculto te serd descubierto. Porque no hay nada oculto que
no sea revelado®.

6. Le preguntaron sus discipulos (mathetés) diciéndole: ¢Quie-
res’ que ayunemos (nestetiein) y de qué modo hemos de orar, dare-
mos limosna (eleemosyne) y qué hemos de observar (paraterein) en
cuestién de alimentos?

Jesis dijo: No mintiis y no hagiis lo que | detestiis; pues todo
queda descubierto ante el cielo. Porque no hay nada oculto que no
sea revelado y no hay nada velado que se mantenga sin ser descu-
bierto'.

7. Jesis dijo: Feliz (mmakdrios) aquel leén al que el hombre co-
ma y el ledn llegue a hacerse hombre'* y maldito aquel hombre al
que el leén coma y el leén llegue a hacerse hombre'.

8. Y ha dicho: El hombre es semejante a un pescador | inte-
ligente que arrojé su red al mar (thdlassa) y la sacé del mar (thdlassa)

mitologfa valentiniana, en los log. 4, 11, 13, 18, 19, 21, 22, 28, 29, 40, 49, 50, 51, 56, 60,
61, 67,70, 77, 80, 84, 85, 106, 108, 111y 114,

6. El contenido apunta al mito del ascenso escatolégico del gnéstico, interrogado
por los arcontes celestiales o el Dios del AT. Continiia también la polémica antieclesidsti
dellog. 3, al ser el nifio tipo del perfecto gnéstico, y el anciano, el del dirigente eclesidstico.
Cf. R. Trevijano, «El Anciano preguntar al Nifio (Evangelio de Tomis log. 4)», en A. dela
Fuente y D. Muiioz (eds.), Christus Natus. Misceldnea S. Murioz Iglesias, Madrid, 1992 =
Estudios Bfblicos 50 (1992), 521-535.

7. También puede traducirse: «lo ques. X

8. El conocimiento del Revelador es indispensable para el ¢ imi propio y el
de los misterios. Jesiis es el mediador de toda revelacién (log. 5, 3 y 91).

9. Acaso haya que leer: «¢(Cémo) quieres?».

10. El perfecto es capaz de mostrarse ajeno al mundo, con un ascetismo extremado;
Pero no acepta que ninguna tradicién o autoridad eclesidstica le regl el cuindoy el
cémo. Eso quedars para los psiquicos. Cf. R. Trevijano, «Las pricticas de piedad en el
Evangelio de Tomis (log. 6, 14, 27 y 104)», Salmant 31 (1984), 295-319.

11.  Elldgion podria aludir a la distinta situacién de p icos y psiquicos resp
al Demiurgo creador: el Yaldabaot con cabeza de leén de algunas representaciones gnésti-
cas, el Dios de los judios del templo de Leontépolis (en Egipto, hasta tiempos de Trajano).
Cf. H. M. Jackson, The Lion becomes Man. The Gnostic Leontomorphic Creator and the
Platonic Tradition, SBL DS 81, Atlanta GA, 1985, 21,4344 y 171-72.

12. Presumiblemente hay que leer: «el hombre llegue a hacerse leénx.
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llena de peces pequerios. Debajo de ellos encontré un pez grande y
hermoso el pescador inteligente. Arrojé todos los peces pequefios
fuera a[l flondo 34 del mar (thdlassa) y escogié el pez grande sin
(khoris) pesar. El que tenga oidos para oir que oiga'*.

9. Jesis dijo: Mirad, el sembrador salid, llené su mano y arro-
j6 [las semillas]. Unas cayeron sobre el camino. Vinieron los pijaros
y las cogieron. Otras cayeron sobre la roca (pétra) y no arraigaron
en la tierra ni hicieron subir espiga hacia el cielo. Y otras cayeron
sobre espinas | que sofocaron la semilla y el gusano las comié. Y
otras cayeron sobre tierra buena, que dio buen fruto (karpds) hacia
el cielo. Produjo'* sesenta por medida y ciento veinte por medida.

10. Jesis dijo: He arrojado' fuego sobre el mundo (kdsmos)
¥, mira, lo conservo hasta que se alumbre't.

11. Jesis dijo: Este cielo pasard (pardgein) y el que esti por
encima de él pasari y los que estdn muertos no viven y los que estin
vivos no morirdn. Los dias que comiais | algo muerto haciais de
ello algo vivo. Cuando lleguéis a estar en la luz, équé es lo que
haréis? El dia en que erais uno llegasteis a ser dos. Pero cuando
lleguéis a ser dos, ¢qué es lo que haréis?

12. Los discipulos (mathetés) dijeron a Jesiis: Sabemos que tii
nos dejaris. ¢Quién es el que serd grande sobre nosotros?

Jesis les dijo: Dondequiera hayiis ido, os dirigiréis a Santia-
go el Justo (dikaios): este | por quien fueron hechos el cielo y la
tierra'®. :

13. Jesds dijo a sus discipulos (mathetés): Hacedme una com-
paracién y decidme: ¢a quién me asemejo?

13. Aparte de los légia en claro paralelo con los sindpticos (aquf con Mt 13,4748),
hay en todos los légia elementos coincidentes con otros de las tradiciones canénicas. Cf.
C.A.Evans,R.L. Webby R. A. Wiebe (eds.), Nag Hammadi Texts and the Bible. A Synopsis
and Index, NTTS 18, Leiden, 1993, 88-144,

14. Lit., «Lleg6 a» {cop. afei por affi).

15. Lit., «he arrojadow (cop. aeinouche). Acaso: «He venido a arrojar» (cop. aeiei
enouche).

16. Jesus ha venido como iluminador (log. 10), con las consiguientes contraposicio-
nes y rupturas.

17. Lit., «por razén de quien llegaron a serw,

18. Ell6gion pudo haberse originado en una comunidad judeocristiana de Trasjorda-
nia hacia el 135, que, como ¢l EvHeb, sostenfa la primacfa de Santiago, Esta comunidad
pudo ser la trasmisora de una tradicién de dichos del Sefior de tipo sinéptico. Estos dichos
fueron recibidos por una idad judeocristiana helenizada en Siria. En esta «comuni-
dad de Tomisw, que lo identificaba con Judas (Jud 1) como el «mellizo de Santiagos, un
converso al gnosticismo compilé y ampli6 los dichos para producir una propedéutica al
gnosticismo. Cf. R. Treyijano, «Santiago ¢l Justo y Tomds el Mellizo (Evangelio de Tomds,
log. 12 y 13)», Salmant'39 (1992), 193-215.
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. Simén Pedro le dijo: Te asemejas a un 4ngel (dggelos) justo (di-
105).

Mateo le dijo: 35 Te asemejas a un filésofo (philésophos) sabio.

Tomis le dijo: Maestro, mi boca no serd capaz en absoluto de
que yo diga a quien te asemejas.

Jesiis dijo: Yo no soy tu maestro, puesto que has bebido y te has
embriagado del pozo (pegé) que bulle, que yo mismo he excavado'.

Y lo tomé, se separé (anachorein) y le dijo tres palabras. Cuan-
do Tomis volvi6 hacia sus comparieros le preguntaron: | ¢qué te ha
dicho Jesiis?

Tomis les dijo: Si yo os dijera una de las palabras que me ha
dicho, cogerfas piedras para arrojarlas contra mi y saldria fuego de
las piedras que os consumiria®®.

14. Jesis les dijo: Si ayundis (nestestein) os engendraréis peca-
dos y si rezdis seréis condenados (katakrinein) y si dais limosna
(eleemosyne) haréis mal (kakén) a vuestros espiritus (preaima)?'. Y
si | entriis en cualquier tierra y recorréis las comarcas (chdra), si os
reciben (paradéchesthai) comed lo que os pongan. Curad a los en-
fermos (therapeiiein) que haya entre ellos. Porque lo que entre en
vuestra boca no os mancillarg, sino que lo que salga de vuestra boca
eso es lo que os mancillara.

15. Jests dijo: Cuando veiis al que no naci6 de la mujer, pos-
traos sobre | vuestro rostro y adoradle: ése es vuestro Padre.

16. Jests dijo: Acaso piensen los hombres que he venido a po-
ner paz (eiréne) en el mundo (kdsmos) y no saben que he venido a
poner divisiones sobre la tierra, fuego, espada, guerra (pélemos).
Porque habr{4] cinco 36 en una casa: tres estardn contra dos y dos

19.  Lit,, cop. shits («medir»); lee shakts (sexcavars), como ya propone la editio prin-
ceps. Sobre la traduccién correspondiente, cf. W. Clarysse, «Gospel of Thomas Logion 13:
«The bubbling well which I myself dugs, en A. Schoors, P. van Deun (eds.), Philobistér.
Miscellanqz in honorem Caroli Laga, Lovaina, 1994, 1-9.

20. Este es uno de los nuevos dichos gnésticos. Objeto supremo de la revelacién es la
identificacién substancial del gnéstico con el revelador divino. Tomds, visto 2hora como el

«hermano mellizos espiritual de Jesis, queda iderado como el isor de las ense-
fianzas secretas de Jests, el gnéstico por lencia. Cf. R. Trevijano, Sal t 39 (1992),
193-215.

21. El gnéstico procede de la esfera trascendente de lo divino, y allf ha de retornar.
No precisa, pues, de lo que sc reclama a los que por ser psiquicos tienen o bien abicrras las
pucrtas de una salvacién (trascendente, sf; aunque marginal a lo propiamente divino) o bien
estdn exp auna condena (en dltima i ia, la aniquilaci6n). Cuando el gnéstico ya
ha llegado a la perfeccién del conocimiento salvador, cuando ya no estd en la puerta, sino
que ha entrado en la cimara nupcial (log. 75), cuando ya ha reducido la dualidad a unidad
y se ha convertido en Uno con su imagen de Luz, no le hacen falta ni plegarias ni acciones
de gracias. En todo caso se reserva para la doxologia sin fin, una vez culminada su boda
celestial en el Pleroma divino.
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contra tres: el padre contra el hijo y el hijo contra el padre y se man-
tendrin entre si como si fuesen solitarios (mmonachés)*.

17. Jests dijo: Os daré lo que ojo no ha visto y lo que oido no
ha escuchado y lo que mano no ha tocado ni ha subido a corazén de
hombre®.

18. Los discipulos (mathetés) dijeron a Jesis: | Dinos cudl se-
r4 nuestro fin.

Jests dijo: ¢Habéis descubierto ya el comienzo (arkké) para que
busquéis el fin?*. Donde estd el comienzo allf estari el fin. Feliz
(makdrios) el que se sitde en el comienzo (arkhé), pues conocerd el
fin y no gustara la muerte.

19. Jesiis dijo: Feliz (makdrios) el que era antes de llegar a ser.
Si os hacéis mis discipulos (mathetés) | y escuchdis mis palabras,
estas piedras os servirdn (diakonein). Porque tenéis cinco 4rboles en
el paraiso (parddeisos)** que no se mueven?’ ni en verano ni en in-
vierno ni caen® sus hojas. El que los conozca no gustari la muerte®.

20. Los discipulos (mathetés) dijeron a Jesus: Dinos, el Reino
de los cielos ¢a quién se asemeja?

Les dijo: Se asemeja a un grano de mostaza, que es pequeiio |
entre todas las semillas; pero cuando cae en la tierra labrada pro-
duce una gran rama™ y llega a ser abrigo de las aves del cielo.

21. Dijo Maria a Jests: ¢A quién se parecen tus discipulos?
(mathetés).

El dijo: Son semejantes 37 a unos niiios pequerios, [ins]talados
en un campo que no es suyo. Cuando vengan los duefios del campo

22, El riesgo de aislamiento del que se reconoce gnéstico pasa a ser un ideal, el de
soledad concretado en el celibato (log. 16), signo de reintegracion en la unidad.

23. Ellog. 17 pone en boca de Jesiis la cita escriturfstica de 1Co 2,9, que es probable-
mente una composicién midrisica tomada de un apocalipsis pseudepfgrafo, pronto adopta-
da por la tradicién no canénica de dichos del Seiior. Cf. R. Trevijano, «La valoracién de los
dichos no canénicos: ¢l caso de 1Co 2,9 y Ev Tom, log. 17+, en E. A. Livingstone (ed.),
Studia Patristica. XXIV. Papers p d at the Eleventh I fonal Confe on
Patristic Studies held in Oxford 1991, Lovaina, 1993, 406-414.

24. Cf. El copista escribe cop. thahé en lineas 13 y 14 y thhaé en linea 16. Hay que
leer thaé o t-haé.

25. Ellog. 18 remite la escatologfa a la protologfa.

26. Aunque habitual no sefial las fr plograffas, que
aquf el copista ha omitide la p del articulo en parddeisos.

27. La editio princeps propone leer el texto esekim como ensekim: frase circunstan-
cial negativa en sahidico cldsico.

28. Léase mere- (presente circunstancial negativo); la lectura mare- lo convierte en
optativo.

29. Elldgion confirma la bi de los preexi , los que han procedido
de la Luz y son sus portavoces (log. 24), los escogidos y solitarios (log. 49).

30. Este esuno de los casos, que habitualmente omitimos, en que se detecta ficilmen-
te una corrupcién textual por ditograffa.
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dirdn: «Dejadnos nuestro campo». Ellos se desnudan en su presen-
cia para dejarselo y devolverles su campo. Por eso digo: Si sabe el
dueiio de la casa que viene el ladrén, vigilard hasta que venga y no
le dejard hacerse una entrada a la casa®' de su | reino para llevarse
sus bienes (skedtos). Vosotros, pues, vigilad frente al mundo (kds-
mos). Ceiiios vuestras cinturas con gran fuerza (dynamis), no sea
que los ladrones (lestés) encuentren acceso para llegar a vosotros,
una vez que descubran la ventaja (chreia) con la que contéis. Que
haya entre vosotros un hombre experimentado (epistemén) que
cuando el fruto (karpds) madure venga de prisa, teniendo su hoz en
su mano, y lo corte. El que tenga oidos para oir que oiga.

22. | Jestis vio a unos pequefios que mamaban. Dijo a sus disci-
pulos (mathetés): Estos pequefios que maman son semejantes a los
que entran en el Reino.

Le dijeron: Entonces, ¢haciéndonos pequefios entraremos en el
Reino?

Jess les dijo: Cuando hagiis de los dos uno y hagiis lo de den-
tro como lo de fuera’? y lo de fuera como lo de dentro y lo de arriba
como lo de abajo®* de modo que hagais lo masculino y lo femenino
en uno | solo, a fin de que lo masculino no sea masculino ni lo
femenino sea femenino; cuando hagiis ojos en lugar de un ojo y
una mano en lugar de una mano y un pie en lugar de un pie, una
imagen (eik6n) en lugar de una imagen, entonces entraréis en el
Reino].

23. 38 Jesiis dijo: Yo os escogeré, uno de entre mil y dos de
entre diez mil y se mantendran haciendo uno solo.

24. Sus discipulos (mathetés) dijeron: Muéstranos el lugar (¢6-
pos) en que estds, puesto que nos es necesario (andgke) buscarlo.

El les dijo: El que tenga oidos para oir que oiga. Hay luz dentro
de un hombre de luz y él ilumina al mundo (kdsmos) entero. Si €l
no | ilumina, hay tiniebla®*.

25. Jesiis ha dicho: Ama a tu hermano como a tu alma (psyché),
guirdalo (terein) como a la pupila®* de tus ojos.

26. Jesis dijo: Ves la mota en el ojo de tu hermano pero no
ves la astilla en tu ojo. Cuando saques fuera la astilla de tu ojo,

31. Lit., «su casa».

32. Lineas 26 y 27, lit., «cl lado interior como el lado exterior» y viceversa.

33. Lineas 27/28, lit., «el Jado de arriba como el lado de abajox.

34, El mensaje de Jesiis sc dirige a los espirituales, preexistentes en la esfera divina
(log. 19), que han de buscar ese «ugars (log. 24), que es el de su comienzo, que estd ala par
dentro y fuera, que es la luz, la vida, el reposo, el Reino: donde est4 Jesiis y lo propio del
Padre. Es cl mismo Jestis, el Hijo del Viviente, presente en los pneumticos.

35. Lit, smanzana»,
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entonces verds claramente para sacar fuera la mota del ojo de tu

hermano. ,
27. (Jesis dijo)*: Si no ayundis®’ (nestetiein) del mundo no
encontraréis el Reino®, Si no hacéis del sibado (sdbbaton) un séba-

do, | no veréis al Padre.
28. Jesis dijo: Me he mantenido en medio del mundo y me he

manifestado a ellos en carne (sdrks)*®. Los he encontrado a todos
ebrios. No he encontrado a ninguno de ellos sediento, y mi alma
(psyché) se ha apenado por los hijos de los hombres, pues estin
ciegos de corazén y no ven claramente que han venido al mundo
(késmos) vacios*. Buscan de nuevo salir del mundo vacios; pero
ahora estin ebrios. | Cuando vomiten su vino, entonces se conver-

tiran (metanoein)®!

29. Jests dijo: Si la carne (sdrks) se hizo por el espiritu (preit-
ma), es una maravilla; pero si el espiritu por el cuerpo (s6ma), es
una maravilla de maravillas*. Sin embargo yo me maravillo 39 de
esto: cém[o es]ta gran riqueza quedd en esta pobreza®,

36. Elcopista ha omitido la introduccién habitual. Para el l6gion anterior, cf. Mt 7,3.

37. En ¢l manuscrito: cop. etetmmésteue. Hay que leer: etetntm-,

38. El EvT abstrae la nocién del ayuno de la mera abstencién de alimentos a una
actitud general de desprendimiento de lo d Este es el ayuno preciso para encontrar
el Reino. Esta actitud encuentra su justificacién en la valoracién negativa del mundo,
identificado con el cadiver, con ¢l cuerpo (log. 80). El mundo ya no es digno de quien de
ese modo ha caprado su vacuidad (log. 56 y 80), sea a través del conocimiento de esa
ralidad negativa, sea por haberse topado ya con la propia realidad trascendente, espiritual,
divina (log. 111).

39. No todos los gnésticos fueron docetistas. Tampoco el texto griego «y en carne he
sido visto por ellos» insiniia el docetismo, Como en la gnosis valentiniana, ¢l Salvador
encuentra a los hombres ciegos y embriagados; pero espera que despierten de su alicnacién
y reconozcan al revelador. En esto consiste la conversién.

40. Como nota W. Foerster («Die Grundziige der ptolomacischen Gnosiss, NTS 6
[1959/1960], 17-18), es caracterfstico del gnosticismo su corte fundamental entre el cos-
mos, en su antigua amplitud, y un ser divino ajeno a este mundo. Por eso el anticosmismo
gnéstico es mis radical, y alega fundamentos distintos, que el de la literatura apocaliptica.

41. Jests se ha manifestado como encarnado en medio de nuestro mundo a una hu-
manidad alienada (log. 28). Como en varios sistemas gnésticos, Jesis es a la par Dios y
hombre. El EvT se atiene a esta di mis que al docetismo y a las elucubraciones de
los valentinianos sobre las tres sub ias. Sin emb la i de este Jesiis corres-
ponde a la del Cristo pneumitico de los valentinianos.

42. Laantropologfa es radicalmente dualista. Sin embargo, teniendo en cuenta el log.
112, se advierte que el gnosticismo de «Tomés» hace suya también la distincién tripartita
del gnosticismo valentiniano.

43. Es una elaboracién gnéstica que plantea de forma radical la alternativa entre
carnc/cuerpo y espfritu. Serfa sorprendente que lo camnal existiese por razén de lo espiri-
tual; pero més sorprendente todavia a la inversa. El gnéstico opta por la primera solucién,
al explicar mitolégicamente que una cafda en el orden espiritual dio origen a todo lo
material,
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30. Jesis dijo: Donde hay tres dioses, alli hay algunos dioses.
Donde hay dos o uno, yo estoy con él.

31. Jesiis dijo: No hay profeta (prophétes) aceptado en su pue-
blo, ni médico que cure (theraperiein)* a los que le conocen.

32. Jesis dijo: Una ciudad (p6lis) construida sobre una mon-
tafia elevada y fortificada fuertemente, no cae ni puede quedar
oculta.

33. | Jesis dijo: Lo que ti oigas con tu oreja y con la otra ore-
ja* procldmalo sobre vuestros tejados. Porque nadie enciende una
lampara y la pone bajo un modio ni la pone en lugar escondido,
sino que suele ponerla sobre el candelero (lychnia) para que cada
uno que entre y los que salgan vean su luz.

34. Jesiis dijo: Si un ciego guia a otro ciego, los dos caen | al
fondo de un pozo.

35. Jesis dijo: No es posible que uno entre en la casa del fuerte
y lo tome por fuerza a no ser que ate sus manos. Entonces saqueari
su casa.

36. Jesiis dijo: No os preocupéis de la mafana a la tarde y de la
tarde a la mafiana por lo que habéis de vestir.

37. Sus discipulos (mathetés) dijeron: ¢Qué dia te revelaris a
nosotros y qué dia te veremos?

Jesiis dijo: Cuando | os desnudéis y no os avergoncéis y toméis
vuestros vestidos y los pongiis bajo vuestros pies como los nifios
pequenos* y los pisoteéis, enton[ces veréis 40 a]l Hijo del Viviente
y no temeréis®’.

38. Jesis dijo: Muchas veces habéis deseado (epithymein) oir
estas palabras que yo os digo y no tenéis otro de quien oirlas. Ven-
drdn dias* en que me buscaréis y no me encontraréis.

39. Jesus dijo: Los fariseos (pharisafos) y los escribas (gramma-
tetis) han recibido las llaves del conocimiento (gndsis) y las han es-
condido. Ni han entrado | ni a los que quieren entrar les han deja-
do; pero vosotros sed prudentes (phrénimos) como las serpientes e
inocentes (akéraios) como las palomas.

40. Jesds dijo: Una vid ha sido plantada fuera®® del Padre y, al
no estar firme, ser4 arrancada de raiz y destruida.

44. Lo mismo que en el log. 19, un solo cambio de vocal en el prefijo del presente
circunstancial negativo lo convierte en optativo: «{Cure ¢l médico a los que lo conocen!».

45. Los términos son probablemente una ditograffa del copista.

46. Lit. «como los pequeiios nifios pequefioss.

47. Los pneumticos, los hijos del Padre viviente, son llamados a desprenderse de lo
corruptible y perecedero para reintegrarse en la unidad divina.

48. Lit., «Hay dfas que serdns.

49. Lit., «en el lado exteriors,
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41. Jesis dijo: Al que tenga en su mano, se le dar4, y al que no
tenga, lo poco que tenga le serd quitado.

42. ]Jesis dijo: Estad de paso (pardgein).

43. | Sus discipulos (mathetés) le dijeron: ¢Quién eres ti que
nos dices estas cosas?

(Jesiis dijo): ¢Por lo que os digo, no sabéis quién soy yo? Pero
habéis llegado a ser como los judios (foudaios): aman el 4rbol, odian
su fruto (karpds) y aman el fruto, odian el arbol™.

44, Jesis dijo: Al que blasfeme contra el Padre, le ser perdo-
nado y al que blasfeme contra el Hijo, le serd perdonado; pero al
que blasfeme contra el Espiritu (pnesima) Santo | no le serd perdo-
nado ni en la tierra ni en el cielo.

45. Jesis dijo: No se cosechan racimos de los espinos ni se
cogen higos de la maleza, po[rque ] no dan fruto (karpés). [Un]
hombre [bu]eno (agathds) saca 41 algo bueno d[e] su tesoro. Un
hombre ma(lo] (kakds) saca maldades (ponérén) de su mal tesoro,
que esti en su corazdn, y dice maldades porque de la abundancia
del corazén saca maldades.

46. Jests dijo: Desde Addn hasta Juan el Bautista (baptistés),
entre los nacidos de mujeres, no hay quien sea més alto que Juan el
Bautista para que sus ojos no se rompan. | Pero yo digo: el que de
vosotros se haga como un pequeiio conocerd el Reino y serd més
alto que Juan.

47. Jesis dijo: No es posible que un hombre monte dos caba-
llos, que tense dos arcos, y no es posible que un siervo sirva a dos
sefiores, o bien honrari (timdn) a uno y ofendera (hybrizein) al otro.
Ningiin hombre bebe*! vino afiejo y en seguida desea (epithymein)
beber vino nuevo. Y no se mete vino nuevo en | odres (askés) vie-
jos para que no se desgarren, ni se mete vino afiejo en odres nuevos,
no sea que se pierda. No se cose un retazo viejo en un vestido nue-
vo, puesto que se harfa un desgarrén’®,

48. Jests dijo: Si dos hacen paz (eiréne) entre ellos en esta
misma casa, dirdn al monte: linzate fuera y se lanzara.

50. La funcién de los discipulos en el EvT es la de ser un paradigma del proceso de
asimilacién de la gnosis. Las tres cuestiones sobre los que se subraya la incomprensién de
los discipulos, y que deben corresponder a las diﬁCultndcs mis tipicas del aprendiz de gnés-
tico, son la identidad de Jesis (log. 13 y 43) (cristologia), la logf lizad (lng 3,51
y 113) y la referencia al AT (log. 52). Cf. R. Trevuano «Lai i6n de los di 1
en ¢l Evangelio de Tomis», en E. A. Livingstone (ed.), Studia Palnsuca XVHi{1, Oxford/
Nueva York, 1982, 243-250.

51. El mismo cambio de prefijo del presente circunstancial negativo en prefijo del
optativo que hemos notado ya en los log. 19y 31.

52. Lit., «hay una rotura que llegar4 a sers.
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49. Jesis dijo: Felices (makdrios) sois los solitarios (monachés)
y los elegidos, porque encontraréis el Reino; ya que habéis salido
de él, de nuevo iréis alli.

50. | Dijo Jests: Si os preguntan: ¢de dénde venis?, decidles:
Hemos salido de la Luz, de donde la Luz ha procedido de si misma,
se ha mantenido 42 y se ha revelado en sus imdgenes (eskdn). Si os
preguntan: {quiénes sois?**, decid: Somos sus hijos y somos los ele-
gidos del Padre viviente. Si os preguntan: écudl es el signo de vues-
tro Padre en vosotros?, decidles: Es un movimiento y un reposo
(andpausis)*.

51. Sus discipulos (mathetés) le dijeron: ¢Qué dia tendrd lugar
el reposo®® de los muertos y qué dia | vendri el mundo (k6smos)
nuevo®é,

Les dijo: Lo que esperiis ha llegado, pero vosotros no-lo cono-
céis™.

52. Sus discipulos (mathetés) le dijeron: Venticuatro profetas
(prophétés) hablaron en Israel y todos hablaron de ti.

Les dijo: Habéis dejado al Viviente que estd ante vosotros y
habéis hablado de los muertos*.

53. Lit., «éVosotros sois?s. .
54. Elgnéstico hace su propia confesién de fe o, mejor dicho, de conocimiento. Una

férmula j acompaiiaba la ad, i6n del sacr de redencién (EvFlp),
un rito de extremauncién cn algunas comunidades valentinianas (Irenco, Adv. Ha.er. 1
21,5). Llegaron a convencerse de que tales declaraci de imi de sf mismo
servian de pasaporte durante el viaje de regreso junte al Padre divino: el ascenso a través
de los cielos c6smicos aiin dominad. por las p d (Ireneo, Adv. Haer. |
21,5; 1ApSant 33,11-24; EvM 15,1-17,7) o por el Dios del AT y sus 4ngeles (irenco,
1ApSant 34,1-20; ApPa 22,23-24,8). Cf. R. Trevijano, «Las cuestiones fundamentales
gnésticas», en E. Romero Pose, Pleroma. Misceldnea en homenaje al P. A. Orbe, Santiago,
1990, 243-256.

35. Los discipulos plantean una tipica cuestién apocalfptica, aunque ya hay una was-
posicién gnéstica en los términos. La andpausis es una categorfa gnéstica clave. Cf. J. Hel-
derman, «Anapausis in the Epistula Jacobi Apocriphan, en R. McL. Wilson, Nag Hammadi
and Gnosis, Papers read at the First International Congress of Coptology (Cairo, December
1976), NHS 14, Leiden, 1978, 3443,

56. La contraposicién sobre el alcance de la resurreccién, predicada en el kerygma,
para la vida de los fieles, va aquf paralela a la contraposicién en la trasmisién de las tradicio-
nes de Jesis, en concreto de los dichos del Sefior. Cf. J. M. Robinson, «Kerygma und
Geschichte im Neuen Testament», ZTHK 62 (1965), 294-337.

57. La respuesta es tajantemente antiapocalfptica. El gnéstico apura la linea de la
sescatologia realizadas, En Jests y en su mensaje s hace ya presente el «descansos. Cf. Ph.
Vielhauer, «Anapausis. Zum gnostischen Hintergrund des Thomas-Evangeliumss, en

Apophoreta, Festschrift fir E. Haenchen, BZNW 30, Berlin, 1964, 281-299.

58. Como es corriente en los sistemas gnésticos, hay una devaluacién, cuando no
rechazo, de la historia de salvacién del AT, Una nueva economfa de salvacién, que despla-
2aba a la antigua, daba pie al intento de destronar al Dios del Génesis y de los demis libros
del AT. Dada la solidaridad objetiva y moral entre el Creador y su creacién, el rechazo del

88




EVANGELIO DE TOMAS

53. Sus discipulos (mathetés) le dijeron: ¢La circuncisién es
provechosa (ophelein) o no? |

Les dijo: Si fuera provechosa sus padres los engendrarian de sus
madres circuncisos; pero la verdadera circuncisién en espiritu
(pneitma) ha hallado entera utilidad.

S4. Jests dijo: Felices (makdrios) los pobres porque vuestro es
el Reino de los cielos.

55. Jesis dijo: El que no odie a su padre y a su madre, no
podri ser mi discipulo, y el que [no] odie a sus hermanos y a sus
hermanas y [no] cargue su cruz (staurds) como yo*’, no seri digno
(dxios) de mif®,

56. | Jesis dijo: El que ha conocido al mundo (késmos) ha
encontrado un caddver (ptéma) y el que ha encontrado un cadéver
el mundo no es digno de €l

57. Jesis dijo: El Reino del Padre es semejante a un hombre
que poseia [buena] semilla. Su enemigo vino de noche 43 y sembré
cizafia (zizdnion) entre la {bJuena sem(illa.] El hombre no les dej6
arrancar la cizafia. Les dijo: No sea que vayiis a arrancar la cizafiay
arranquéis con ella el trigo. Ya que el dia de la cosecha apareceri la
cizafia, se arranca y se quema®'.

58. Jesas dijo: Feliz (makdrios) el hombre que ha sufrido. Ha
encontrado la vida.

59. Jesis dijo: Contemplad al | Viviente mientras (6s) vivis,
no sea que muriis y busquéis verle y no seiis capaces de verle%.

mundo material acarreaba la identificacién de su Creador con un demiurgo ignorante. Cf.
U. Bianchi, «Le “gnosticisme syrien”, carrefour de fois», en A. Benoit, M. Philonenko y
C. Vogel (eds.), Paganisme, Judaisme, Christianisme. Influences et affrontements dans le
monde antique. Mélanges offerts & Marcel Simon, Parfs, 1978, 80-83. El cristiano gnéstico
ha de sobrepujar al Antiguo Testamento y su interpretacién cristolégica,

59. Lit., «a mi manera».

60. En los log. 55 y 99 los vinculos familiares son bisicamente los del mundo de la
carne. Jesis se desentiende y se muestra desprendido de los afanes (log. 72), comodidades
(log. 86) y relaciones familiares. Esta desvinculacién del mundo, sublimada por una com-
prensién mitica de la propia existencia, es la comprensién gnéstica de «cargar la cruz» (log.
55).

’ 14,

61. Frente a toda imaginerfa ap ptica, el gnéstico s aferra a la idea de que lo
divino estd ya anclado en el hombre (log. 3 y 113). Pero por mucho que insista en la
captacién actual de esa realidad oculta en el hombre y en el mundo, en esa gnosis que da
seguridad y libera de la ignorancia, ¢l temor y la angustia, ¢l gnéstico no puede perder de
vista la necesidad de una scparacién final entre su yo profundo y todo lo que le resulka
alienante (log. 57). Cf. R. Trevijano, «La escatologfa del Evangelio de Toms (logion 3)»,
Salmant 28 (1981), 415-441,

62. Elgnéstico ha de compenetrarse con la ensefianza secreta de Jestis, descubriéndo-
se como tal al interesarse por la doctrina del «apécrifos para obtener la plena revelacién
reservada a los perfectos,
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60. (Vieron)® aun samaritano que llevaba un cordero camino
de* Judea. Dijo a sus discipulos (mathetés): (¢Qué hace) éste con el
cordero?%’.

Le dijeron: (Lo lleva) para matarlo y comerlo.

Les dijo: Mientras esté vivo no lo comers, a no ser que lo mate
y lo haga un cadaver (ptoma).

Dijeron: De otro modo no podri hacerlo.

Les dijo: | Vosotros mismos buscaos un lugar (¢6pos) para vo-
sotros en el reposo (andpausis)®, para que no lleguéis a ser cadver
y Os coman.

61. Jests dijo: Habr4 dos descansando®’ en una cama; el uno
moriri, el otro vivira.

Salomé dijo: ¢Quién eres tii, hombre, y de quién (procedes)?®*.
Has subido a mi cama y y has comido de mi mesa (trdpeza).

Jestis le dijo: Yo soy el que procede del que es igual. | Me ha
sido dado de mi Padre®.

(Salomé dijo:) Yo soy tu discipula (mathetés).

(Jests dijo:) Respecto a ésto digo: Si (el discipulo) llega a ser
igual’, se llenari de luz; pero si llega a estar dividido, se llenara de
tiniebla’".

62. Jesis dijo: Suelo decir mis misterios (mystérion) a los [que
son dignos de 44 mis] misterios. Lo [qlue haga tu derecha, que no
sepa tu izquierda lo que hace?.

63. Jesiis dijo: Habia un hombre rico (plosisios) que poseia una
gran fortuna (chréma). Dijo: Usaré (chrésthai) mi fortuna para sem-
brar, cosechar, plantar y llenar mis almacenes de frutos (karpds) de
modo que no falte nada. Estos eran sus pensamientos en su cora-
z6n. Y esa noche murié. El que tenga oidos | que oiga.

dente «verle»

63. «Vieron» (cop. aunau) ha sido omitido por haplograffa con el p
(cop. enau).

64. Lit., «entrando en».

65. Lit., «Este alrededor del corderos. Texto posiblemente corrupto por h‘P‘?E““"
Si bien la traduccién literal de mpebkate es <en torno a éls, n-kéte significa «alguien con
algo».

66. Lit., «dentro de un reposos.

67. Lit., «Hay dos (que) descansarin allfs,

68. Lit., «icémo de alguno (procedes)?».

69. Lit., «Me ha sido dado a partir de las cosas de mi Padres. )

70. Leyendo cop. shésh «igual» como en la linea 29 (p-et-shésh) «cl que es iguals, si
bien cn el texto se lee shéf: «desierto, destruidos.

71. Jesis plantea el misterio de su origen divino aun desde su mismo ser humano.
Destaca su igualdad con el Padre y la atribuye también al gnéstico.

72. Est claro que el autor o compilador de la coleccién ha querido hacer de su obra
un ap6kryphon. Cf. H.-C. Pucch, «Doctrines ésotériques et themes gnostiques dans IEvan-
gile selon Thomass, Annuaire du Collége de France 62 (1962-1963), 195-203.
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64. Jesiis dijo: Un hombre tenia huéspedes y, una vez prepara-
da la cena (deipnon), envié a su criado para que invitase a los hués-
pedes. Fue al primero y le dijo: Mi sefior te invita. El dijo: Tengo un
asunto de dinero con comerciantes (émporos), que vienen a mi por
la tarde. Iré para darles é6rdenes. Me excuso (paraiteisthai) de la ce-
na. Fue a otro y le dijo: Mi sefior te invita. | El le dijo: He compra-
do una casa y me reclaman (aitein). Por un dia no estaré disponible.
Vino a otro y le dijo: Mi sefior te invita. él le dijo: Mi amigo va a
casarse y yo soy el que ha de preparar el banquete (depnon). No
podrc ir. Me excuso de la cena. Fue a otro y le dijo: Mi sefior te
invita. El le dijo: He comprado una alqueria (lzéme) y me voy are-
cibir las rentas. No podré ir. Me excuso. Vino el siervo y dijo | a
su sefior: Los que invitaste a la cena se han excusado. El sefior dijo
a su siervo: Ve afuera a los caminos, trae a los que encuentres para
que cenen. Los comerciantes y negociantes no [entrari]n en los lu-
gares (t6pos) de mi Padre.

65. 4S5 El dijo: Un hombre honr[ad]o (chrestds) [te]nia un vi-
fiedo. Lo arrendé a unos [ca]mpesinos para que lo trabajaran y reci-
bir su fruto (karpés) de ellos. Envié a su siervo para que los campe-
sinos le diesen el fruto del vifiedo. Ellos echaron mano del siervo y
lo golpearon. Poco mids y lo matan. El siervo fue y lo dijo a su sefior.
Su sefior dijo: Acaso no lo conocieron™. | Envi a otro siervo. Los
campesinos golpearon al otro. Entonces el sefior envié a su hijo. El
dijo: Acaso respetarin a mi hijo. Aquellos campesinos, en cuanto
conocieron que era el heredero (kleronémos) del viiiedo, lo cogie-
ron y le dieron muerte. El que tenga oidos, que oiga™.

66. Jesis dijo: Mostradme esa piedra que rechazaron los cons-
tructores. Es la piedra angular”.

67. Jesis dijo: El que conoce el Todo, | si est4 privado (del co-
nocimiento de si mismo), estd privado del Todo’.

73. Lit., «no los ha conocidos.

74. E!LEvT conoce la muerte de Jesis; pero no la sicnte (log. 65 y 66). No sc interesa
por la vida y muerte de Jests, sino s6lo por sus dichos. Si alguno (log. 66) es cita del AT, lo
despoja de toda referencia.

75. Latradicién de «Tomds» recoge en el log. 65 la pardbola de los vifiadores homi-
cidas, trasmitida por la triple tradicién sinéptica (Mc 12,1-9/Mt 21,33-41/Lc 20,9-16), que
ha integrado en ella la cita del Sal 118,22; si bien con hucllas de su trasmisién como dicho
distinto del Sefior. El pilador del EvT la ha ido como /égion distinto (log. 66). La
wradicién gnéstica o su compilador son acaso los responsables de que la cita del saimo haya
quedado despojada de toda referencia explicita a la Escritura.

76. Lit., «estando privado de sf mismo, estd privado del lugar enterow. La gnosis es
ante todo conacimiento de sf mismo. Mientras no se ha conocido el ayos real y verdadero,
se estd vacio de todo. El Reino es ¢l conocimiento simultdneo de nosotros mismos y de
Dios. Es reconocer a Dios como el lugar permancnte de nuestro ser original y fundamental,
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68. Jests dijo: Felices (makdrios) vosotros si os odian y os per-
siguen (didkein). No se encontrard lugar (¢6pos) alli donde os hayan
perseguido”’.

69. Jests dijo: Felices son esos que han sido perseguidos en su
corazén. Ellos son los que han conocido al Padre de verdad. Felices
los hambrientos, pues ser4 saciado el vientre del que desea’.

70. Jesis dijo: Cuando | engendréis lo que esti en vosotros,
esto que tenéis os salvard, pero si no lo tenéis en [vo]sotros, esto
que no tenéis en vosotros os [dard mjuerte.

71. Jesiis dijo: Des[truiré esta] casa y nadie podri edificarla [de

nuevo).
72. 46 [Un hombre] le [dijo]: Di a mis hermanos que repartan

los bienes de mi padre conmigo.
El le dijo: Oh hombre, ¢quién me ha establecido como reparti-
dor?
Se volvié a sus discipulos y les dijo: ¢Acaso soy un repartidor?
73. Jesis dijo: La cosecha ciertamente es grande; pero los tra-
bajadores (ergdtes), pocos. Rogad, pues, al sefior para que mande

trabajadores.
74. El dijo: Sefior, hay | muchos alrededor del pozo, pero nin-

guno en el pozo™.

75. Jesiis dijo: Hay muchos que estin junto a la puerta, pero los
solitarios (monachds) son los que entrarin en la cimara nupcial®°,

76. Jests dijo: El Reino del Padre es semejante a2 un hombre
mercader, que posefa mercancia (phortion), y encontré una perla
(margarites). El tal mercader era avispado. Vendi6 la mercanciay se
compré la perla excepcional. Vosotros también buscaos | el teso-
ro®! que no perezca, que dure alli donde la polilla no se acerque®?

para comerlo y (donde) el gusano no lo destruya.

Cf. ].-E. Ménard, «La Sagesse et le logion 3 de 'Evangile selon Thomasw, en Studia Patristica
X, TU 107, Berlin, 1970, 137-140.
77.  Acaso haya que leer: «encontraréis un lugar allf donde no seréis perseguidose.
78. Acaso: «saciarn su vientre con lo que deseans.
79. Lit., «alrededor de |z herida (cop. chbte: «p
lenciaw (shone: «enfermedads). Hemos optado por leer en los dos casos shbte, «pozos,
80. Lit., «en el lugar de la esposas. Es sorprendente que los gnésticos, individualistas,
recreadores incesantes de su propia experiencia religiosa, hayan salido al encuentro de la
economia sacramental de la Iglesia con un desarrollo p del li Lo
vemos ya estructurado en los cinco sacramentos del EvFlp, de los que el EvT tiene en
cuenta, por lo menos, el sacramento de la cimara nupcial. Si bien el log. 75 podria enten-
derse como alusién del mythologoumenon del Pleroma, cimara nupcial de los eones y de
los escogidos que al la culminacié 16
81. Lit., «su tesorow.,
82, De nuevo, cambio fonético en el prefijo de la negacién del p dirni

que le da la forma de optativo.

ién»), pero ning en la do-
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77. Jesis dijo: Yo soy la Luz. La que estd por encima de todos.
Yo soy el Todo. El Todo provino de mi y el Todo ha llegado a mi.
Llegad a un madero. Yo estoy alli. Levantad la piedra y me encon-
traréis alli*.

78. Jesis dijo: ¢Por qué salisteis al campo? ¢Para ver una cafia
| agitada por el viento? éO para ver a un ho[mbre] (que lleva) en-
cima [ve]stidos delicados? [Mirad: vuestros] reyes y vuestros mag-
nates (megistdnos) 47 son los que (llevan) encima [vestidos)] delica-
dos y no pod[rin] conocer la verdad.

79. Una mujfer] de la multitud le dijo: Bendi[to el] vientre que
te llevé y los pe[ch]os que te nutrieron.

El [lJe dijo: Benditos los que han oido la palabra (6gos) del
Padre y la han observado. Porque habri dias en verdad | que di-
réis: Bendito aquel vientre que no estuvo prefiado y aquellos pe-
chos que no dieron de mamar.

80. Jestis dijo: El que ha conocido al mundo (kdsmos), ha en-
contrado al cuerpo (séma), y el que ha encontrado al cuerpo, el
mundo no es digno de él.

81. Jesiis dijo: El que se ha hecho rico, que se haga rey, y el
que tiene algiin poder (dyramis), que renuncie (arneisthai).

82. Jesiis dijo: El que estd cerca de mi, esté cerca del fuego, y
el que estd lejos de mi, est4 lejos del Reino.

83. Jesis dijo | Las imdgenes (¢ik6#) se han revelado al hom-
bre y la luz que hay en ellas se oculta en la imagen de la luz del
Padre. Se manifestard y su imagen (quedard) oculta® por su luz.

84. Jesiis dijo: Cuando veis lo que os asemeja¥, os alegriis;
pero cuando vedis vuestras imdgenes, que llegaron a ser en vuestro
comienzo®, (que) ni mueren ni se revelan, écudnto soportaréis?®’

85. | Adén lleg6 a ser por un gran poder (dynamis) y una gran
riqueza y no ha llegado a ser digno de vosotros. Porque si hubiera
sido digno (dxios) no [habria] gu[stado] la muerte.

86. Jesiis dijo: [Las zorras 48 tien]en s[us madrigueras] y los
pijaros poseen [su]s nidos; pero el Hijo del hombre no tiene
[d]onde reclinar su cabeza y poner[se] a descansar.

83, La igualdad de Jesiis con el Padre es efecto de la procesién divina; pero aunque
Jestis parezca identificarse con el Padre en una igualdad pleta (log. 77) se iene una
distincién en cuanto que el Dios Uno es la rafz y todo lo divino su expresién (log. 15).

84, Lit., «y su imagen est4 oculta,

85. Lit., «vuestra scmejanzas.

86. Acaso: «que llegaron a ser antes que vosotros.
87. Jesus es la imagen de la luz del Padre, escondida en los que son sus imgenes (log.

83 y 84). Asi, el perfecto reconoce su identidad con Jesiis y conoce los misterios (log. 108).
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87. Jesiis dijo: Miserable (zalaiporon) e[s] el cuerpo (s6mma) que
depende de un cuerpo y m{ilserable (talaiporos) es el alma (psyché)
que depende de estos dos.

88. Jesis dijo: Los mensajeros (dggelos) y los profetas (prophé-
tes) vienen a vosotros y os dardn lo que es vuestro®, y | vosotros
también dadles a ellos lo que estd en vuestras manos y decios: ¢Qué
dia vendrin y recibirén lo suyo?

89. Jesis dijo: éPor qué laviis lo exterior®” de la copa (poté-
rion)? {No entendéis (n0ein) que el que fabricé su interior™ tam-
bién fabricé el exterior??'.

90. Jesis dijo: Venid 2 mi, que mi yugo es suave (chrestés) y mi
sefiorfo es amable y encontraréis reposo (andpausis) para vosotros.

91. | Le dijeron: Dinos quién eres para que creamos (pistesiein)
en ti.

Les dijo: éSondedis (peirdzein) la faz del cielo y de la tierra y al
que tenéis delante no lo conocéis y no sabéis sondear este tiempo
(kairds)?2,

92. Jesiis dijo: Buscad y hallaréis, pero lo que me preguntasteis
en aquellos dias y no os dije entonces, ahora deseo decirlo y no lo
anddis buscando.

93. | No deis lo santo a los perros, para que no lo arrojen al
estercolero (kopria), ni arrojéis las perlas (rnargarites) a los cerdos,
no sea que hagan [...]*.

94, Jesiis [dijo]: El que busca, encontrari, [y al que llame
a]dentro, le abrirdn.

95. [Ha dicho Jesis:] Si tenéis dinero®, 49 no deis a interés,
sino dad [...}]* a aqu[el] de quien no recibiréis.

96. Jesis [dijo]: El Reino del Padre se asemej[a a una] mujer
que cogi6 un poco de levadurfa), la [escondi6] en la masa (e) hizo
unos gran[des] panes. El que tenga oidos, [que] oiga.

97. Jesiis dijo: El Reino del [Padre es] semejante a una mujer
que llevaba una ja[rra} llena de harina, Mientras andaba [por un]
camino | largo, las asas de la ja[rra] se quebraron. La harina se fue
vaciando [e]n el camino. Ella no lo sabfa, (pues) no habia notado

88. Lit,, «las cosas que tenéiss.

89. Lit., «¢l lado exteriors.

90. Lic., «el lado interiors.

91. Lit, «¢l lado exteriors,

92. No hay que ser como los judios, a la espera de un futuro que no va a llegar (log.
43) ni como los cristianos comunes que aspiran a salvarse por la fe.

93. Faltan unas cuatro letras.

94. Tras esta pigina el copista ha dejado en blanco dos piginas del manuscrito.

95. Faltan mis o menos cuatro letras,
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molestia. Al entrar en su casa puso la jarra en el suelo y la encontré
vacia. .

98. Jesus dijo: El Reino del Padre es semejante a un hombre
que quiso matar a un hombre importante (megistanos). Desenvainé
la espada en su casa y atravesé el muro para saber si sumano ten-
dria firmeza. | Entonces dio muerte al importante.

99. Los discipulos le dijeron: Tus hermanos y tu madre estin
ahi fuera®.

Les dijo: Los que en estos lugares hacen la voluntad de mi Pa-
dre, éstos son mis hermanos y mi madre. Ellos son los que entrarin
en el Reino de mi Padre.

100. Mostraron a Jesiis una (moneda de) oro y le dijeron: Los
agentes del César nos reclaman los impuestos. |

El les dijo: Dad lo de César a César. Dad lo de Dios a Dios y
lo que es mio, dddmelo vosotros.

101. El que n[o] odie a su pa[dre] y a su madre como yo*’, no
podri ser mi dfiscipullo (mathetés) y el que [no] ame a sfu padre] y
a su madre como yo, no podri ser m[i] d[iscipullo porque mi madre
me ha [engendrado], 5O pero [mi madre] verdadera me ha dado la
vida®.

102. Jesis dijo: iAy de los fariseos (pharisaios)!, porque son
semejantes [a] un perro que se echa a dormir sobre el pesebre de los
[bu]eyes, pues ni come n[i d]eja que coman los bueyes.

103. Jests dijo: Fleli]z (makdrios) aquel hombre que conoce
plor qué] parte (méros) penetran los ladrones (lestés), de mod[o
que se] alzard y reunira su [...] y se cefiird su | cintura [an]tes de
que entren.

104. [Le] dijeron: Ven para que oremos hoy y ayunemos (nes-
tetiein).

Jesiis dijo: ¢Pues qué pecado he cometido o en qué he sido ven-
cido? Sé6lo cuando el esposo (nymphios) salga de la cimara nupcial
(nymphbn), entonces ique se ayune y que se ore!®?,

96. Lit., «estén del lado exteriors.

97. Lit, «a mi ; también cn el sigui «como yo» y en el log. 108.

98. Jesiis, como «persona» divina distinta, es el Hijo de Dios Padre y tiene por Madre
al Espfritu Santo (cf. log. 44). Lamadre h de Jesiissélole itié 1a vida terrena (log.
101). Varios textos gnésticos describen a la Madre divina como parte de una dfada divina
original, otros como el Espiritu Santo y algunos como Soffa. Cf. R. Trevijano, «La Madre de
Jesiis en el Evangelio de Tomds (Logg. 55, 99, 101 y 105)s, en J. Rius-Camps, J. Sinchez
Boschy S. Pié i Ninot (eds.), In Medio Ecclesiae. Miscel-lania en homenatge al prof. Dr. Isi-
dre Goma i Civit, Barcelona, 1989, 257-266 = Revista Catalana de Teologia 14 (1989).

99. Esta alusién al sacramento de la cimara nupcial corrobora la del log. 104. Hasta
cabe sospechar que este grupo habfa desarrollado un rito para marcar su condena de los

apéstatas de la secta.

95

20

30



20

30

10

TEXTOS GNOSTICOS. BIBLIOTECA DE NAG HAMMADI!

105. Jests dijo: Al que conozca al padre y a la madre lo llama-
ran hijo de prostituta (pdrne)'°°.

106. Cuando hagiis los dos uno, llegaréis a ser | hijos del hom-
bre. Y si decis: Monte, arrincate, se arrancara.

107. ]esus dijo: El Reino es semejante a un hombre pastor gue
tenfa cien ovejas. Una de ellas se perdi6: era la mayor. El dejé las
noventa y nueve y fue en bisqueda de la una hasta que la encontré.
Habiéndose cansado dijo a la oveja: Te quiero mis que a las noven-
ta y nueve.

108. Jests dijo: El que beba de mi boca llegara a ser como yo'®.
Yo también llegaré a ser | como él y las cosas ocultas le serdn reve-
ladas'®,

109. Jesiis dijo: El Reino es semejante a un hombre que ten[ia]
en su campo un tesoro escon[dido cuya] existencia no conocia y
[después de] que murié, lo dejé a su [hijo. El] hijo tampoco lo
conoc[fa]. Se hizo cargo 51 de aquel campo y [lo vlendié. Y el que
lo compré, vino y al labrarlo [encontré] el tesoro y comenzé (dr-
chesthai) a dar dinero a interés a [quicnes] quiso.

110. Jesdsdijo: El que ha encontrado [al] mundo (kdsm0s) y se
ha hecho rico, que renuncie (arneisthai) al mundo.

111. Jesis dijo: Los cielos y la tierra se enrollardn delante de
vosotros y el que vive del Viviente no verd muerte ni (temor), por-
que Jesiis'® dice: El que se encuentra a si mismo, el mundo (kds-
mos) | no es digno de éL.

112. Jesis dijo: iAy de la carne (sdrks) que depende del alma
(psyché)! iAy del alma que depende de la carne!

113. Sus discipulos le dijeron: ¢Qué dia vendri el Reino?

(Jests dijo:) No vendri en una expectativa, ni dirdn: Mirad aqui
o mirad all4; sino que el Reino del Padre estd difundido sobre la
tierra y los hombres no lo ven'®.

100. Nuestra secta admite que Jesis tuvo un nacimiento carnal, pero no mueswa inte-
rés en la madre terrena de Jestis, ya que especula sobre su madre celeste.

101. La posible conexién con Jn 6,53 queda demasiado remota. La bebida de Ja boca
no conncne mngun: referencia cucaristica, sino que indica el trasvase que sc realiza me-

diante el adoctr gné hasu gl I imi de la identidad de ser.
102. La cristologfa se i por la figura del Revelador en cuanto
tal. La iologfa es tipi gnéstica. Se trata de recuperar lo que ya se ¢s, pero se

ignoraba.
103. Lir., «no vers mucrte ni porque Jestise. Supresién de cop. ebote entre «ni» (gr.
oud) y «porquen (gr. hoti) por h .
104.  Pese al subrayado de la «escatologfa realizada de los log. 3 y 113, fundado en la
conviccién de que lo divino existe en el hombre, los gnésticos aspiraban a una liberacién
completa (log. 57), la «escatologfa futurista» del «ascenso celeste» (log. 49 y 50). Los mitos
de los orfgenes cumplfan la funcién de explicar la situacién presente y de garantizar la
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114. Simén Pedro les dijo: Que Maria salga de entre nosotros
| porque las mujeres no son dignas de la vida.

Jestis dijo: Mirad, yo la impulsaré para hacerla varén, a fin de
que llegue a ser también un espiritu (pre#may) viviente semejante a
vosotros los varones; porque cualquier mujer que se haga varén,
entrari en el Reino de los cielos.

El evangelio (euaggélion) segtin (katd) Tomis.

rcimcgr':.acién en lo divino. Los log. 18, 19 y 24 remiten la escatologfa a la protologfa. Cf.
R. Trevijano, «La r: sién de la Escatologfa en Protologfa (EvTom log. 18, 19, 24, 49
y 50)», Salmant 40 (1993), 133-163.
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EVANGELIO DE LOS EGIPCIOS
(NHCIHI 2 y1V 2)






INTRODUCCION*

Se denomina convencionalmente Evangelio de los egipcios, desde
que asi lo caracterizara el coptélogo francés J. Doresse en 1948, al
escrito segundo del NHC III (libro que asimismo forma parte del
NHC 1V), pero cuyo titulo en rigor es: E!l libro sagrado del gran
Espiritu invisible (69,16-20). Ambas copias han sido traducidas det
griego al sahidico, y si bien la versién del cédice IV parece ser mas
fiel al original, no es tan completa como la del IlI, por lo que la
opcién por el texto mejor conservado puede incluso beneficiarse al
compararse con los pasajes que quedan del otro.

«Evangelio de los egipcios» significa que el mensaje gnéstico de
revelacién contenido en esta ensefianza, y proveniente en tltima
instancia del Padre secreto o Espiritu invisible (cf. Evangelio de la
Verdad, Int.), ha sido recibido y transmitido por creyentes egipcios,
como en el caso de algunos apécrifos (Evangelio de los hebreos o
Evangelio de los ebionitas). Debe también tenerse en cuenta que
este escrito no se identifica con su homénimo de origen encratita
conocido por Clemente de Alejandria (Strom III 15,64-65), mien-
tras que hay mayores dudas sobre las menciones de Origenes
(HomLc I 1), las de Hipdlito al referirse a los naasenos (Elen V 7,8)

y Epifanio (Pan 62,2,4).

*  Traduccién, introduccién y notas de Francisco Garcfa Baz4n (Universidad Argen-
tina J. F. Kennedy-CONICET).
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CONTENIDO

A simple vista la redaccién de este texto es altamente exética; no
obstante tiene una precisa légica interna. Su exposicién consta de
cuatro partes con algunas subdivisiones: L
L. 40,12-55,16 (= IV 50,1-67,1). Presentacién del Espiritu in-

visible, su expansién trascendente y contenido de su esfera. )

II. 55,16-66,8 (= IV 67,2-78,10). Origen, continuidad y libe-
racién de la generacién de Set.

IIl. 66,8-67,2 (= IV 78,10-80,15). Seccién himnica. .

IV. 68,1-69,17. Conclusién sobre el origen y custodia del libro.

L Contiene la descripcién del reino de los seres trascendentes y
de sus modificaciones interiores. Se subdivide a su vez en tres partes:

Ia) El Padre oculto y su manifestacién trial de reposo y _glona
infinitos (40,12-462 [= IV 58,22)). En primer lugar, la mencx({n al
Espiritu invisible. El «Libro sagrado de los egipcios» proviene
del Espiritu invisible y a €l se refiere. Se trata del fundamento Blti-
mo de la realidad en su naturaleza intrinsecamente oculta. Pero el
principio inmanifestable se manifiesta tridinimicamente, como la
triada del Padre, la Madre y el Hijo, al prorrumpir la voluntad de
conocerse indiscernible del Padre secreto en el Silencio, autogene-
rando la trinidad del Padre que quiere, la Madre que desea y el
Hijo, que, como deseo colmado, es conocimiento del beneplacito
paterno (40,12-43,8). Ahora bien, esta situacién final del Hijo que
revela al Padre, del solo modo como se puede manifestar, es activa-
mente considerada el acto de dar la «morada» y la «gloria» eternas
al que la quiere (el «e6n Domedén Doxomedén»), de ahi que se
logre con el asentimiento de cuanto participa del Espiritu invisible.
Una trinidad gloriosa organizada inteligiblemente, constituida por
un todo incalculable de seres distintos en el seno de Dios distribui-
dos en tres Ogd6adas espirituales acordes, los 24 elementos del al-
fabeto dichos al mismo tiempo e inagotablemente, en su entera ple-
nitud significativa y sonora (43,8-44,9). Su contenido analizado:
Ogdéada paterna (Padre, Ainon, cinco sellos paternos y luminaria
Armozel), Ogdéada materna (Madre, Youel, cinco sellos maternos
y luminaria Oroiael), Ogddada filial (Hijo, Esefec, cinco sellos filia-
lesy luminaria Daveité). La cuarta luminaria, Elelet-Prudencia, hace
de limite pleromitico en relacién con el Cristo que proviene del
beneplicito de las Toralidades y la obra salvadora en que se com-
prometen Set y su generaci6n, de modo que lleguen a ser «cuatro en
tres». Cf. PensTr 37,28-29 (44,9462 [= IV 58,22)).
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16) La exposicién del Prepensamiento (Prénoia) que como de-
seo sin limites alcanza su determinacién inagotable cuando gene-
ra la Palabra completa a través del Cristo, portador de la uncién de
gloria (46?2 [= IV 58,22]- 51,14). Efectivamente la Madre determi-
na su intencién (voluntad y pensamiento confundidos) una vez que
la descubre de acuerdo con el Padre como Hijo o intencién en su
interior, y éste es su autodescubrimiento o manifestacion. Pero para
alcanzar este fin a través de la multiplicidad distinta y total de la
Plenitud ha de lograr la unanimidad. El Hijo autoengendrado se
muestra de este modo como Palabra (/6gos) plena e implicita que es
principio de toda palabra articulada por el Hombre que no muere,
la Iglesia espiritual. La preocupacién en relacién con Prénoig apa-
rece también en el Pensamiento trimorfo, aunque haciendo hinca-
pié con sus descensos en la salvacién (PensTr, Intr.).

Ic) La parte final de esta seccién es mds amplia (5 1,14-55,16).
Se extiende sobre la restauracién del Pleroma como Hombre in-
mortal y el perfeccionamiento de la Hebdémada para que llegue a
ser Ogdéada, con lo que se pone de relieve la descripcién de las
cuatro Luminarias en relacién con los cinco sellos de las Ogdéadas
triddicas, el Cristo y Set, representante del Hijo del Hombre y anti-
cipo pleromdtico de la obra salvadora definitiva,

11. Esta seccién contiene cuatro ideas:

1lz) Relata en primer lugar que tanto el Hijo (Set y la raza
setiana) del Hombre inmortal (Adamas) proviene de Plesitea, la
Madre que alimenta a los frutos de la Hebdémada, como que Set la
revela el primero y que a través de su revelacién toda sy generacién
serd rescatada y ascenderd desde la cuarta a la tercera luminaria,
para ser, como se ha dicho mis arriba, tres que son cuatro (56,21-
59,1).

I)Ib) El motivo del rescate indica, empero, que previamente ha
habido una declinacién o encubrimiento de lo pleno, efecto de la
Sabiduria material generadora de la materia, origen del mundo y
del Hades gobernado por el demiurgo Saclas y ¢l gran demonio
Nebruel, que ha agregado el deseo de procreacion, y los démones
planetarios y zodiacales, mundo ilusorio y pasajero (56,21-59,1).

Iic) La arrogancia de Saclas, sin embargo, lo delata, lo que mo-
tiva la iniciativa de la Plenitud para recuperarse como Hijo del
Hombre. Tiene lugar de este modo la formacién del hombre como
potencialmente Hijo del Hombre, la raza pneumdtica o de la semi-
lla de Set, y su proceso de liberacién: el arrepentimiento o conver-
sién hacia lo que es y el fin de la deficiencia. Momento principal en
esta tarea bajo la proteccién de Hormos es la agrupacion de la Pa-
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labra engendrada dispersa, la semilla de Set, en su lugar sagrado
(Sodoma), combatida por las pruebas del Demiurgo y sus secuaces,
hasta la conclusién césmica (59,1-61,23).

Ild) Set, empero, ha logrado la proteccién providencial de los
pneumiticos antes de su venida. Cuando llega enviado por las cua-
tro luminarias con la voluntad del Pleroma, asume las apariencias
del mundo en su descenso virginal para superarias, aporta el rito que
produce el mismo efecto por sumersién en la oscuridad y emersién
en la luz, el bautismo de los cinco sellos, el verdadero, que es renun-
cia al mundo, y al que se sometié piblicamente Jesiis Nazareno, el
Cristo, anunciando el comienzo de los tiempos del fin. De este modo
Set anticip6 con su descenso como el Cristo en Jestis su nacimiento
de una virgen, su bautismo y su crucifixién, transmiti6 la gnosis tra-
dicional del Dios oculto desde los tiempos primordiales previos a la
caida de sus padres, Ad4n y Eva, del paraiso. Esta adquiere sentido
pleno cuando se cumple la iniciacién barbelognéstica que exige el
bautismo césmico, transito de la oscuridad a la luz, y el de los cinco
sellos supracésmicos de perfeccién espiritual (61,23-66,8).

III. Ratificando la ensefanza esotérica, los dos himnos de ala-
banza que cierran el escrito son de naturaleza ritual. Uno canta el
proceso de elevacién gnéstico y concluye alabando la sublimidad
de la Palabra total alcanzada, los Nombres inmutables Jestis, Naza-
reno y, posiblemente, Cristo, y el otro, alcanzada la profundidad
del conocimiento ltimo, adora y alaba la altura del Nombre inefa-
ble de Dios como el Hijo en el seno divino o Barbel6.

IV. El Libro del gran Espiritu invisible, por lo tanto, viene de la
época del comienzo del tiempo del universo y proviene de Set. Fue
dejado a resguardo en el monte Caraxio y superé los cataclismos
mundiales para ser transmitido y ensefiado particularmente en los
tiempos escatoldgicos a los iniciados pneumdticos o generacién d_e
Set (cf. igualmente StSet, Intr.). Uno de éstos, notable maestro espi-
ritual, Eugnosto, autor asimismo de la carta que sigue a este escrito,
¢ identificado exteriormente como «el que musitan, lo ha transmiti-
do para instruccién de sus hermanos gnésticos de Egipto.

FECHA Y LUGAR

Teniendo en cuenta el contenido del escrito y la 1til tentativa de
clasificacién cronolégica establecida por un excelente conocedor
de los escritos mal llamados «setianos», J. D. Turner, el Evangelio
de los egipcios se colocaria entre las obras relativamente ms arcai-
cas de este grupo. Serian anteriores a él el «Himno a la Prénoia» del
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Apécrifo de Juan y su paréfrasis, el Pensamiento trimorfo, la sintesis
que es el mismo Apdcrifo de Juan y Eugnosto, el Bienaventurado,
maés claramente filoséfico. Asimismo le habria precedido el Apo-
calipsis de Addn, mds interesado por la soteriologia. Estas obras han
debido de ser conocidas por el autor. Contrariamente los escritos
del mismo género interesados en el platonismo pitagorizante (All6-
genes, Zostriano, Las tres estelas de Set y Marsanes) son posteriores,
El cédice 111 se abre por el Apdcrifo de Juan, al que sigue el nuestro,
y lo prosigue Eugnosto, el Bienaventurado y la Sabiduria de Jesu-
cristo (ver Intr. a este escrito). Puesto que el Apécrifo de Juan y el
Evangelio de los egipcios vinculan su redaccién con Eugnosto, el
Bienaventurado y con éste se relaciona igualmente la Sabiduria de
Jesucristo, esto permite deducir que el resumen de la ensefanza que
el Apécrifo de Juan dirige a iniciados gnésticos de la segunda etapa
(barbelognésticos o «conocedores de Barbel6») es ampliado y ahon-
dado esotéricamente por los escritos subsiguientes, teniendo siem-
pre por base la figura del Salvador, Jests el Cristo, cuyos origenes
gnéstico-bautistas remontan a Set, dato secreto ignorado por el cris-
tianismo catélico, y tipo asimismo del Jesiis escatolégico. Del mis-
mo modo a través de este libro el cristianismo gnéstico confirmaria
su universalismo esotérico mads all4 de las fronteras culturales, mos-
trando su arraigo iranio o criptojudio y su proyeccion egipcia (cf.
Eugnosto, el Bienaventurado y Discurso sobre la Ogdéada y la
Enéada), ademis de confirmar su uso de la hermenéutica pneumi-
tica en relacién con el judaismo oficial como otros escritos de esta
misma especie (cf. Norea, Apocalipsis de Addn). La produccién de
este escrito debe de ser de la misma fecha y lugar que la de Eugnosto,
el Bienaventurado, anotindose también afinidades con los Ordcu-
los Caldaicos, a los que debe haber influido, constituyendo de este
modo el punto de transicién de las reflexiones filoséficas sobre el
tema de la triada ser, vida, conocimiento, de origen gnéstico, sin
acusar todavia influencias ni adaptaciones neoplaténicas.

Se ha utilizado para la traduccién el texto copto de A. Bohlig,
F. Wisse y P. Labib (Leiden, 1975).
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40,12 - 69,20 (= IV 50,1-81)

Introduccién (IV 50,1-23)

El libro sa[gra]do (hierd) [de los egipcios] sobre el gran [Espiri-
tu] invisible, el Padre cuyo nom[bre] no se puede pronunciar, [el
que provie]ne de las alturas de [la perfeccién, la ljuz de la luz de los
[eones de luz]; 1a luz del [silencio del Pre]pensamiento (Prénoia) [y]
el Padre del Silencio, la [luz] de la Palabra [y} la Verdad; la lu[z de
las] 41 inco[rruptijbilida[des], {la] luz que es sin limite; [el] resplan-
dor a partir de los eones de luz del Padre inmanifestable, insigni-
ficativo (asémantos), insenescible e improclamable, el Eén de los
eones, el autoengendrado (autogenés), el [aujtogenerado (autogé-
nios), el autoproducido (epigénnios), extranjero (allogenés), el Eén
verdaderamente verdadero'.

Manifestacion de las tres potencias (IV 50,23-51,2)

Han provenido tres poderes de €l, ellos son el Padre, la M?dre,
el Hijo, | des[de] el Silencio viviente que proviene del [Pa}dre inco-
rruptible. Estos han venido, empero, a partir del Silencio del Padre
oculto (ddelos)2

Composicién del reino de la luz (IV 51,2-15)

[Y] a partir de este lugar ha provenido Domedén Doxome([dén,
el Eén de] los eones y la l[uz de cada] uno de [sus] poderes; [y de

1. Cf. los paralelos sobre el Espiritu invisible con Apoc)n que le precede (BG) 23,3-
24,9 y 29,7-8; 31,3; 32,13, etc.
2. Cf. OrCald, frag. 23 a 31 (Garcfa Bazin, 62-64).
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este] modo el Hijo lle[gd] cuarto, la Madre [quin]ta, [el Pad]re sex-
to. El existia | [...], pero sin proclamar. [Es] el que es insignificati-
vo entre to[das las potencias), las glorias y las incorru[ptibi]lidades®.

LAS TRES OGDOADAS (=1V 51,15 - §3,3)

1. Manifestacién

A partir de este lugar [pro]cedieron las tres potencias. 42 Las
tres Ogdéadas que [el Padre] en (el) Silencio junto con su Prepensa-
miento [manifest6] desde su seno, es decir, el Padre, la Madre y el
Hijo.

II. La primera Ogdéada (IV 51,22-52,2)

La pri[me]ra Ogdéada, por la que el Triple Varén p[ro]cedis,
que es el Pensamiento (énn0ia) y [la Pa]labra (/6gos) y la Incorrup-
tibilidad y la Vi[da e]terna, la Voluntad (thélemay, el Intelec[to] | y
el Preconocimiento (prégnosis), el André[gilno paterno.

111. La segunda Ogdéada (IV 52,2-14)

La segunda poten|[cia] ogdoddica, la Madre, la Ba[rb]el6n [vir}-
ginal EPITITIOCH[.] [...] Al, MEMENEAIMENI... que] domina sobre el
cielo; KARB[...] el poder que no se puede interpre[tar], la Madre
indecible. [Ella na]cié de si misma [...], procedié. | [Es]tuvo de
acuerdo con el Padre del {Silencio si]lencioso.

V. La tercera Ogdéada (IV 52,15-24)

El tercer [poder og]doddico, el Hijo del Si[lencio silencioso]
junto con la corona del Silencio si[lencioso y] la gloria del Padre y la
excelen[cia] (areté) [de la] 43 [Madre]. Produjo desde el se[no]
(k6lpos) los siete poderes de la gran [lJuz de los siete sonidos y la
Pala[bra e]s su cumplimiento.

3. Déme-dén = «el que da moradas; Déxome-dén = «el que da glorias, cop.
enreftifejoou (IV 73,19-20).
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V. Recapitulacion (IV 52,24-53,3)

" Estos son los tres [poderes), las tres Ogdéadas que el Pa[dre e]n
su Prepensamiento proyect6 [desde] su seno; los proyecté [en] este

lugar®.
Descripcion del eén Doxomedon (IV 53,3-54,13)

Procedié, entonces, Domeén Doxome[dén], | el e6n de los eo-
nes, y el [trolno que esti en él y las potencias [que] lo r{od]ean, las
glorias y las in[corrup]tibilidades. [El Pjadre de la gran lu[z que
procedié d]el Silencio. Es [el gran Doxom]edén, el edn en el que [el
triple va]rén reposa y consolidaron [en él] el trono de su glo[ria,
aquel] en el que su Nombre inmanifesta[ble | estd] inscrito en la
tableta [...]). Una es la Palabra, el Pa[dre de la Lu]z del todo. El que
[proce]de del Silencio, descansan[do] en el Silencio, aquel cuyo 44
Nombre (estd) en un simbolo (symbolon) in[visible; un mis]terio
(mystérion) oculto, in[visible, projcedié LI HHHHH-
HHHHHHHHHHHHHHHH[HH O]JOO0000000000000000000
YY[YYY/YYYYYYYYYYYYYYYYY EEEEE[|JEEEEEEEEEEEEEEEEE AAAAAAA[AA-
AAJAAAAAAAAAAA W W W W W W W W WWWWIWWWWWWWWWW W,

Alabanza y ruego de las Ogddadas (IV 54,13-55,11)

Y [de este] modo las tres potencias dieron alabanza al [grande],
invisible e in[nomina]ble Espiritu virginal, inapelable (dkleton) y [a
su] virgen masculina. Pidi[eron una] potencia. Procedid, pues, un
Siflencio] silencioso viviente, como glo[rias] e [in]corruptibilidades
en los eones [... eojnes por miriadas se agregaron [... a los] tres
masculinos las [tres...] generaciones masculinas, Jas raz[as masculi-|
nas lleJnaron al gran e6n Doxom[edén con] el poder de la Palabra

del P[leroma entero).

4. Descripcién de los fundamentos de las tres Ogd6adas. La primera se ordena
paternalmente, andrégino paterno y tres veces varén; la segunda, maternalmente, como
Barbel6, Madre en reposo, superado el deseo; la tercera, filialmente, como Nombre im-
pronunciable.

5. Lagloriasin sombray la morada del reposo mamf cstan lo quees msondablemcntc

ble y por 1 ble, o sea, el d de las 7 modali
dcs de sonidos vocales dichos al mlsmo tiempo y dos con las 22 posibl
ciones de las 17 consonantes 4fonas y los 5 sonidos basicos de las vocales. La suma de los
productos de las vocales es la mirfada (10 x 8 x 70 + 400 + S x 1 x 800) y su orden:
ifoyead, la manifestacién de la Palabra gloriosa: Ié(s)oé(s) e(stin) Alpha-Orega («]esis es
Alfay Omegan).

enuncia-
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El ruego del Infante triple varén (IV 55,11-56,11)

Entonces [el Infante] tres veces masculino [del gran] Cristo al
que habia ungido el [gran Espiritu invisi]ble, aquel {cuyo] poder fue
{llamado] Ainon, dio ala[banza al] gran Espiritu invisible (a6raton)
[y a su] virgen masculina Yo[uel y] al Silencio de silencioso silencio

y la [grande]za [...]
(Faltan las pp. 45 a 48, pero IV 56,1 prosigue asi:)

[...] que es admirable [... ine]fable [...] [...], el que posee las
grande[zas] to[da]s [de] grandeza [del] silen[cio] silencioso en [este
lugar]. El In[fan]te tres veces v[arén] emitié [una a]labanza y pidié
[un poder a partir del [gran] | Espiritu [in]vi[sible virgin]al (parte-

nikén).
Manifestacién de Youel y Esefec

Entonces se manifest en este lugar [...] que [...][... que] ve las
glo[rias] [... te]soros en un [...][...] miste[rio invisi]ble [...] del Silen-
cio [que es el var]on | vir[gen Youel]. [En]tonces [se manifes]t6 [el
Infante del In}fante, Esef[ec).

Recapitulacién

Y [asi] se completd, pues, el [Padre, la] Madre y el Hifj]o, los
cin[co se]llos (sphragis), el poder invic[to] que [es] el gran [Cristo]
de los inco[rrupti]bles 57 todos [...] santo [...] {...] el fin [...], el
[inco)rruptible y son poderes y [glorias €] incorrupti[bilidades] |[...]
llegaron [...] [las lineas 8-12 son ilegibles). Este dio [una alabanza] al
inmani[festable, misteri]o oculto [...] {el] ocul{to] (kalyptés) [...] [fal-
tan las Is. 17-20] le en el [...] [y] los eones [... t]ronos [...} y [...] cada
uno [...] [lo] ro[dean] miriadas de [poderes ilnnumerables, 58
[glo]rias e [inco]rruptibilidades [...] y ellos [... del] Padre [y] la
Ma[dre y] el Hijo y [el Pleroma] entero que anteriormente [he men-
cionado y los] cinco sefllos] [y el mistejrio de [misterios]. Se
manifes[taron] [las lineas 9-12 son ilegibles] [el que] domina [sobre]
[...] y los eones de [... verda]de[mente] y los [...] [...] para siempre
[son ilegibles las lineas 19-20] [...] y los eones eter[nos verda]dera-

mente verdaderos®.
6. Ainon= ainos, «alabanza»; Youel (cf. Bruc 8,13 [MacDermor 232}, 38,20 [253]:

«dios eternor; Zos 53,14; 54,17; 52,13-15; 62,12, etc.; All 50,20), la que retienc alabanza,
entidad intermediaria entre la anterior y Esefec (cf. 45,11; §8,25), el brillante de gloria, luz

que al ascender lo corona.
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Manifestacién del Prepensamiento

Entonces se mani[fest6] un [Pre]pensamiento (Prénoia) en un
silencio y un [silen]cio vi[viente de]l Espiritu [y un]a Palabra [de]l
Padre y [una] luz. Ella {... los cinco] 59 sellos que el [Padre emiltié
desde su seno. Atra[vesé] los eones todos que anterior[mente] he
dicho. Y establecié tronos de gloria y miriadas de angeles [innujme-
rables [que le] rodean, [pode]res [y] glorias [inco]rruptibles, que
[cantan] y glorifican alabando | todos con una {vo]z [tini]ca, conun
acorde (eikén), [con una volz y que nunca callan [...] [... a]l Pa[dr]e
y ala [Madre y al Hi)jo [...] [y los Ple}jrom[as todos] que anfterior-
mente] he mencionado que es [el gran] Cristo, que (es) a partir de
un [Silencio, el que] es el Infante in{co}rrup{tible] TELMAEL TELMA-
CH[AJEL | [ELI EL]I MACHAR MACHAR [SETH el] poder [que] vive ver-
da[deramente de ver]dad, y [el valrén [virlgen que esti con [€l,
Y]ouel, [y Eslefec, [el] resplandeciente, el Hij{o] del Hijo [y la

corona de su gloria [...} de los cinfco se]llos, [el Ple}roma que he
men[cionado] anteriormente’.

Manifestacién de la Palabra

60 Entonces [lie]gé la gran [Palabra)] autoengendrada viviente,
[el Dlios verdadero, la nafturaleza) (physis) ingénita, aquel cuyo
nombre os diré: [...]AlA[..] THAOTHOSTH]...] que e[s el] Hijo Qel
[gran] Cristo, que es el Hijo [del] Silenci[o in]decible [que] | llegéa
ser desde el gran [in[visible] e incorruptible [espiritu]. El [HI]O.dCl
Silencio y {en Si]lencio se manifesté [linea 14 ilegible] [... in]visible
[...] [...] thom]bre [y los] tesoros [de] su gloria. [Entonces] se mani-
fest6 en el [...] revelado [...]. Y estableci6 | los cuatro [eones]. Con
una Palabra los establecié.

La alabanza de la Palabra

Dio una [alabanza] al gran [in]visible Espiritu vir[gi]nal. [El ?x-
lencio] del [Pad]re en un silen[cio del] Silencio vi[viente si]]enc[ltf-
50), [el lu}gar en donde el hombre [...] permanece [...] | [...] a través
de [...]* [continda NHC III]:

7. Sobre Machar Set, cf. EsSt 118,28-29.

8. Este es el Légos viviente y total, que tanto glorifica como da vida cterna, por eso
proviene del Cristo, fruto de plenitud.
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La plasmacién y origen de Adamas (= 1V 60,30-61,18)

49 [... se manifest6 en este lugar] la nufbe de la] gran luz, la
potencia (dynamis) [vliviente, la Madre de las incorruptibilidades
santas, el gran poder, la Mirotoe, y engendr6 a aquel que nombro
(onomdzein) su nombre cuando digo: IEN [IJEN EA EA EA, tres veces.
Porque este Adamas es la luz resplandeciente que existe desde el
Hombre, el | prifme]}r Hombre, por cuyo medio todo existe y por
el que todo es (y) sin el que nada existe. Emiti6 el Padre inconcebi-
ble, incomprensible (aperindetos). El descendié de lo alto para su-
primir la deficiencia.

La unién de Adamas y la Palabra (IV 61,18-23)

Entonces la gran Palabra, el autoengendrado divino y el hom-
bre incorruptible Adamas se mezclaron entre si. | Llegé a ser, pues,
una Palabra de Hombre y el Hombre, asimismo, lleg6 a ser por una
Palabra.

La alabanza de la Palabra y Adamas (IV 61,23-62,16)

Dio alabanza al grande, invisible, incomprensible, virginal Espi-
ritu y a la virgen masculina y al Infante tres veces varén 50 y a la
[vlir[gen] masculina Youel y a Esefec, el res[plande]ciente, Infante
del Infante y la corona de su gloria y el poder del e6n Doxomedén
y los tronos que estin en él, y los poderes que lo rodean, las glorias
[y] las incorruptibilidades y el Pler[o}ma entero, que mencioné an-
teriormente, | y la tierra etérea (aerédios), la receptora de Dios, el
lugar en el que reciben la imagen los hombres santos de la gran luz,
los hombres del Padre, del Silencio silencioso vi[vilente, el Padre y
el Pleroma total, al que antes me he referido®.

El pedido de la Palabra y Adamas (IV 62,16-63,8)

Dieron alabanza la gran Palabra, el Autoengendrado divino y |
el hombre incorruptible Adamas, pidieron una potencia y fuerza

9. Sobre la Madre = Miroteo, cf. EsSt 119, 10-11. Adamas, el Hombre Inmortal, es
el ser de los cuatro eones siendo igual a la Palabra por sus 4 letras (adms). De €l proviene
cuanto existe realmente y fuera de €l nada hay (cf. Heracle6n frag. 1y A. Orbe, Estudios
Valentinianos i1, Roma, 1955, 13ss). El contenido del criptograma serfa: le(soils) e(stf)
nfeds), e(stin) A(damas), «Jesiis es Nuevo, es Adamasw. «Tierra aéreas = tierra espiritual,
sustrato arquetfpico para la plasmaci6n de Palabra-Adamas, anterior a ésta y remedada por
el Maligno (cf, Zos 9, 2-3 y ver TrTrip 105,1ss); recibe al Autoengendrado y posibilita la
regeneracién definitiva.
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para siempre para el Autoengendrado para plenitud de los cuatro
eones, de modo que por medio de ellos se manifestaran 51 [...] la
gloria y la po[ten]cia del Padre invisible del hombre santo de la gran
luz que vendra al mundo (kdsmos) que es la apariencia de la noche.
El hombre incorruptible Adamas les pidi6 un hijo a partir de él,
para que fuera padre de la raza inquebrantable e incorruptible de
modo | que por medio de ella se manifestara el Silencio y la Voz
(phoné) y por medio de ella surgiera el e6n que es mortal para que
se disolviera (katalyein)'°.

Generacién de las cuatro luminarias y de Set (IV 63,8-17)

Y de este modo vino de lo alto la potencia de la gran luz, la
manifestacién. Ella gener6 las cuatro luminarias (phostér): Armo-
zel, Oroiael, Daveité y Elelet | y al gran incorruptible Set, el hijo del
hombre incorruptible, Adamas''.

El cumplimiento de la Hebdémada y las consortes de las luminarias
(IV 63,17-64,10)

Y de este modo se complet6 la Hebdémada perfecta que existe
en misterios 52 ocultos. Una vez que reci[bi6] la gfloria] fue once
Ogdéadas. Y respondié afirmativamente el Padre. Estuvo de acuer-
do (syneudokein) el Pleroma entero de las luminarias. Procedieron
sus [con]sortes para el acabamiento de la Ogdéada del divino Auto-
engendrado: la Gracia, de la primera luminaria, | Armozel; la Sen-
sibilidad de la segunda luminaria, Oroiel; la Inteligencia (synesis)
de la tercera luminaria, Daveite; la Prudencia de la cuarta lumina-
ria, Elelet. Esta es la primera Ogdéada del Autoengendrado divino.

Los servidores de las luminarias y sus consortes (IV 64,10- 65,5).

Y acept6 el Padre. Estuvo de acuerdo el Pleroma entero de las
luminarias. Procedieron | los [servidores] (didkonos). El primero el

10. La Palabra /Adamas, vehfculo del gran Cristo/Pleroma, prepara la obra de rescate
mediante la revelacién de su luz por las cuatro luminarias, y Adamas solo lo realiza asimis-
mo por el Hijo del Hombre, Set, imagen del Padre por su fecundidad generativa. Las lumi-
narias serdn sus auxiliadores, para que una vez que se complete la precariedad del mundo al
servicio de la libertad se disuelva.

11. Sobre las cuatro luminarias cf. Apocjn (BG) 32,19ss (= 111,11, 15ss). Armozel (=
Orhmazd-¢l), primer dfa del mes zurvanita iranio; Oroiael (= Xwar-¢l), dfa once; Daveité
(= Day-él), dfa veintitrés; Elelet (= arameo ‘llith), serguidas= hypsiphroné (Cf. Hip. Int.)
equivalente a la Xrad (Sabidurfa) irania,
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gran Gamaliel, (de) la primera gran luminaria, Armozel. Y el gran
Gabriel, (de) la segunda gran luminaria, Oroiel. Y el gran Samlo, de
la gran luminaria, Daveite. Y el gran Abrasax, de 53 la [gran lumi-
naria], Elelet. Y [las con]sortes de éstos procedieron por la voluntad
de la buena voluntad (ewdokia) del Padre, la Memoria (mnéme) del
grande, el primero, Gamaliel; el Amor (agdpe) del grande, el segun-
do, Gabriel; la Paz del tercero, el gran Samblo; la Vida eterna del
grande, el cuarto, | Abrasax. De este modo se completaron las cin-
co Ogddadas, cuarenta en total, como un poder que no se puede
interpretar'2

La peticién de la Palabra y el Pleroma (IV 65,5-30)

Entonces la gran Palabra, el Autoengendrado [y] la Palabra del
Pleroma de las cuatro luminarias dio alabanza al gran Espiritu invi-
sible, inapelable, virginal y a la virgen masculina y el gran eén Do-
xomedén | y a los tronos que estin en ellos y a los poderes que los
rodean y a las glorias y a las autoridades y a los poderes [y] al Infan-
te tres veces varén y a la virgen masculina Youel y a Esefec, 54 el
resplandeciente, [el Infante] del Infante y la corona de [su glo]ria, el
Pleroma total, y a las glorias todas que estin en este lugar, los
pleromas sin fin [y] los eones innominables, para que den nombre
al Padre como el cuarto junto con la raza incorruptible, para poder
llamar a la | semilla (spord) del Padre la semilla del gran Set.

Respuesta a la peticién (IV 65,30-66,14)

Entonces todos se agitaron y el temblor dominé a los incorrup-
tibles. Entonces el Infante tres veces var6n procedi6 desde arriba
hacia abajo en los inengendrados y los autoengendrados y los que
fueron engendrados en lo que es engendrado. Procedié la grande-
za, la | grandeza total del gran Cristo. Establecié tronos en gloria,
mirfadas innumerables en los cuatro eones que lo rodean, miriadas
innumerables, potencias y-glorias 55 e incorruptibilidades. Y dima-
né de esta manera.

12, Las Ogdéadas de las cuatro luminarias con las de la Hebdémada a la que comple-
tan forman 11 Ogdéadas con sus consortes. Su contenido se ofrece por un proceso similar
al de la primera Ogdéada integrada por las cuatro luminarias (cf. [BG] 33,10ss (= III,
12,2s5)). Las siguen otras cinco como servidores a ejemplo de la primera (Gamaliel/Memo-
ria, Gabriel/Amor, Samblo/Paz, Abrasax/Vida eterna).
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Aparicién de la iglesia espiritual (IV 66,14-67,1)

Y la in[co]rruptible asamblea (ekklesia) espiritual acrecié en las
cuatro luminarias del gran Autoengendrado viviente, el Dios de la
Verdad, alabando, cantando y glorificando con una voz tinica, con
un acorde y con una voz sin descanso al Padre y | a la Madre, y al
Hijo y al Pleroma todo, como he dicho. Los cinco sellos que estin
en las mirfadas y que gobiernan sobre los eones y que transportan
(phorein) las glorias de los guila]s (strategds) fueron encargados de
revelarse a los que son dignos. Amén®3,

La alabanza de Set y la peticién por su simiente (IV 67?)

Entonces el gran Set, el hijo del incorruptible hombre Adamas,
dio alabanza al grande, invisible, indecible, | innominable, virginal
Espiritu y a la [virgen] mas[cu]lina [y al Infante tres veces masculino
y a la]virgen [masculina] Youel y a Esefec el resplandeciente de su
gloria, y a la corona de su gloria, el Infante del Infante, 56 y al gran
eén Doxomedén y al Pleroma del que he hablado anteriormente. Y
él pidi6 por su semilla.

Plesitea y su obra (IV 672-27)

Entonces vino de este lugar el gran poder de la gran luminaria
Plesitea, la madre de los ingeles, la madre de las luces, la madre
gloriosa, la virgen de cuatro pechos aportando el fruto | desde
Gomorra como fuente junto con Sodoma que es el fruto de Ia fuen-
te de Gomorra que esti en ella. Vino a través del gran Set.

El jibilo del gran Set (IV 67,27-68,5)

Entonces el gran Set se alegré por el don que se le concedié por
el incorruptible Infante. Tomd su simiente de la virgen de los cua-
tro pechos y la colocé con | él en el cuarto eén (y) en la tercera gran
luminaria Daveité's,

13. El «padres (= Set) debe ser «cuatrow, el ndmero de localizacién del Parafso (cf.
ApocSant 12,17) para poder completar la Hebdémada e integrarse en las Ogdé6adas divinas
que conducen hasta la final como Iglesia e6nica (cf. TrTrip 58,20-59,38).

14. La respuesta al pedido de Set por la plenitud espiritual implica que Plcsitea («dio-
sa plenas), la Sabidurfa sin defecto, la Madre espiritual, nutra a su simiente (cf. OdSi 8,14;
19,1-5 y ver EvV 26,33-27,8) para que llegue al Padre. Es normal que los «hijos inmortales
de Setw, reacios a la procreacién (sodomitas), inspirados por la Madre (Gomorra) —f. Gn
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Creacién de los gobernadores del mundo (IV 68,5-70?)

Después de cinco mil afios la gran luminaria Elelet dijo: «Go-
bierne alguno sobre el caos y el Hades». Y aparecié una nube 57
[cuyo nombre e]s Sabiduria (Sophia) material (hyliké) [... ella] mir6
las regiones [del caos], siendo su rostro como [...en] su forma [...][...J
sangre. Y dijo [e! gran 4]ngel Gamaliel [al gran Gabrie]l, el servidor
de [la gran lu]z, Oroiael. El [dijo: «Un 4]ngel salga | [para que go]-
bierne sobre el caos [y el Hades. Enton]ces la nube [satisfecha vino]
en las dos ménadas (mmonds) [de las cuales cada] una tenia una luz
{... trolno que ella habia colocado [arriba] en la nube. [Entonces
v]io Saclas, el gran [dngel, a]l gran demon (ddimon) [que est4 con
€, NebrJuel. Y llegaron a ser [juntos un] espiritu generador de la tie-
rra. | [Generaron 4n]geles asis[tentes. Dijo] Saclas al gran [demon
Neb]ruel: «Se[an los do]ce eones en [el ...] e6n, mundos». [... diljo
el gran dn[gel Saclas] por la voluntad del 58 Autoengendrado: «Lle-
guen a ser [...] del nimero de siete [...]». Y dijo a los [grandes 4nge-
les]: «Id y que [cada uno] de vosotros reine sobre su [mundo.
Fue]ron cada uno [de estos] doce [dngeles]. El primer dngel es At[ot.
Es aquel] al que llaman {las grandes rajzas | de los hombres [... El
se]gundo es Harmas, [que es el ojo del fuego). El tercero [es Galila.
El cuar]to es Yobel. [El quinto es Aldoneo. El sexto [es Cain, al que
llalman las [grandes razas] de hombres, el Sol. El [séptimo es Abel];
el octavo, Aquiresina; el [noveno, Yubel]; el décimo es Harm[u-
piael; el | dé]cimo primero es Ar[ciadoneo]; el décimo segundo [es
Belids. Estos son] los que presiden el Ha[des y el caos)',

La arrogancia de Saclas (falta en IV)

Y después de la fundaci[6n del mundo] dijo Saclas a sus 4[ngeles:
«Yo], yo soy un Difos celoso] y fuera de mi nin[gin otro existe»,
puesto que 59 creia en su realidad (hypdstasis).

18-19; Lv 18,22— quieran ser destruidos por el Maligno para que el mundo siga. Pero
conducido el espiritual al Paraiso, «cuarto e6n» o «ielos, es auxiliado para proseguir su
ascenso hacia la tercera luminaria.

15. Cumplidos los 5.000 afios correspondientes a la declinacién de Sabiduria (la ma-
nifestacién de la Palabra gloriosa es = 10.000, n. 5), se va enderezando segiin cuatro etapas
de retorno. Primera: la cosmogonfa que organiza el tiempo salvifico por la economfa pro-
videncial de Elelet/ Prudencia o Sabidurfa inferior, inicio de etapa indicado por la arrogan-
cia creacional de Saclas («locow, cf. HipA 95,7) apoyad i por el Maligno o
Diablo, Nebruel (= Nembrod, Gn 10,8-12) y sus colaboradores que gobiernan las esferas
planetarias y el Zodfaco (cf. Apoc]n (BG] 40,5 = I11,16,20) para dispersar a los dos nticleos
de Sabidurfa ocultos por ¢l d aunque disponiendo el ascenso con su plan encubier-
to. Véanse las ns. siguientes para las otras etapas.
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El rencor de Saclas y la plasmacién del hombre (= IV 70,6?)

Entonces una voz vino de lo alto diciendo: «Existe el Hombre y
el Hijo del Hombre», a causa del descenso (katdbasis) de la imagen
de lo alto, que es similar a su voz en la altura de la imagen que ha
visto. Por medio de la visién de la imagen de lo alto se plasmé

(pldssein) la primera criatura.
Actividad redentora de arrepentimiento (IV 70?2-71,11)

A causa de esto | existi6 el arrepentimiento (metdnoia). Reci-
bié su cumplimiento y su poder por la voluntad del Padre y su acuer-
do con lo que acept6 de la gran raza incorruptible, inquebrantable,
del gran hombre poderoso del gran Set, para que la sembrara en los
eones que han sido engendrados para que por él (= arrepen-
timiento), se completara la deficiencia (hystérema). Porque habia
bajado de arriba | al mundo que es la apariencia de la noche. Cuan-
do llegé, rogé conjuntamente por la semilla del Arconte de este eén
y [las] autoridades que existfan a partir de él, aquella contaminada
que seri destruida del dios engendrador del demon y rogé por la
semilla 60 de Adén, que es semejante al sol, del gran Set'®.

La obra de Hormos (IV 71,11-18)

Entonces vino el gran dngel Hormos para preparar por medio
de las virgenes de la generacién corrompida de su eén en una Pala-
bra-engendrada (logogenés), vaso santo, a través del Espiritu santo,

la semilla del gran Set.
El lugar de la semilla de Set (IV 71,18-30)

Entonces vino el gran Set. Trajo su | simiente y fue sembrada
en los eones que habian sido producidos, cuyo niimero es la cifra de
Sodoma. Algunos dicen que Sodoma es el lugar de residencia del
gran Set, que es Gomorra, pero otros (dicen) que el gran Set tomé
su savia de Gomorra y la planté en el lugar sagrado que dio el nom-

bre a Sodoma.

16. Segunda etapa soteriol 6gica marcada por la antropogonfa que retine la semilla en

la raza setiana, valiéndose nuevamente de la arrogancia de Saclas (cf. Apoc]n [BG) 44,14;
HipA 86,30; 94,21; OgM 103,11ss; TrGSt 53,30ss; Is 46,9) y asf interpreta Gn 1,26, El
fa, posibilita el pro-

arrepentimiento de Sabidurfa, que conjung; gonfa y antropog
ceso de correccién de lo cafdo y elimina la deficiencia del «arconte de este mundon (cf. jn

12,31; Ignacio, Ef 17,1; 19,1; Mag 1,3). Sobre la caida de Adédn y la transmisién de la
semilla genuina a Set, ver también ApAd 6€4,24ss.
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La generacién de Edocla (IV 71,30-72,10)

Esta es la raza (gened) que vino por | medio de Edocla. Porque
generd en la Palabra a la verdad (alétheia) y la justicia (thémissa), el
origen de la semilla de la vida eterna que estd junto con los que
resistirdn a causa del conocimiento de su emanacién (apérroia). Esta
es la gran raza incorruptible que ha venido a través de los tres 61

mundos al mundo?’.
Peligros de la semilla de Set (IV 72,10-27)

Y el diluvio fue una figura (¢ypos) en relacién con la consuma-
cién del eén. Pero serd enviado al mundo a causa de esta raza. Por
consiguiente una conflagracién tendrd lugar sobre la tierra. Y la
gracia estard con los que pertenecen a la raza por medio de los
profetas y los guardianes que guardan la vida | de la raza. Por mo-
tivo de esta generacién habri hecatombes y plagas. Pero esto suce-
deri a causa de la gran raza incorruptible. Porque por esta raza
tendrdn lugar tentaciones (peirasmds), un error de falsos profetas.

Set reconoce las artimarias del Maligno (IV 72,27-73,6)

Entonces el gran Set vio la actividad del Maligno (didbolos) y
sus miiltiples encubrimientos y sus proyectos, los que se llevarin a
cabo contra su raza incorruptible, | inquebrantable, y las persecu-
ciones de sus poderes y sus dngeles y el error de ellos, que opera
audazmente contra ellos mismos'®.

Set pide guardianes para su generacién (IV 73,7-26)

Entonces el gran Set dio alabanza al grande, indecible, al Espi-
ritu virginal y a la 62 virgen masculina Barbelén, y al Infante tres

17. Tercera ctapa en relacién con la salvacién y los tiempos del fin. Hormos (=
«cnlazador) como vigilante de la raza de Set (ver también Zos 47,9ss: Ormos/Hormos),
ensambla en el tiempo envolturas virginales con capacidad para recibir la Palabra engendra-
da en el cosmos. Permite que los espirituales se concentren en un lugar santo, Sodoma,
sostenido por Gomorra, fuente de vida de la Madre Plesitea (ver antes 56,5-15). Ahf reside
la ugeneracién de Edoclas, la «Mansiéns (= édos-kla) —cf. naasenos y simonianos de Hip6-
lito, Elen V 9,5 y VI 9,4—, transmiten la Verdad y la Justicia como conocedores de su ser
emanativo y asf origen de la regeneracién que emerge con verdad y licitud de la Palabra.
18. Siempre en paralelo con la periodizacién histérica, cuatro son los riesgos que
enfrenta la «generacién de los inmortales» en sentido decrcciente: diluvio universal, confla-
gracién, hambrunas y plagas, falsas profecfas (cf. Gn 6-8; 19; Ex 7-11). Pero la historia

biblica que se asocia a |2 obra demitirgica encierra una doble lectura. El hostigamicnto del
hacia la destruccién. Por eso el

inmortal estd condenado al fracaso, pues se
diluvio como typos prefigura al antitypos de la consumacién.
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veces masculino TELMAEL TELMAEL, HELI HELI, MACHAR MACHAR
SETH, la potencia verdadera que vive verdaderamente y a la virgen
masculina Youel y a Esefec el resplandeciente de gloria y la corona
de su gloria y al gran e6n Doxomedén y a los tronos que estdn en
é1. Y | los poderes que lo rodean y el Pleroma todo como antes he
dicho, y pidié guardianes para su semilla. .

Llegada de los guardianes (IV 73,27-74,9)

Entonces procedieron desde los grandes eones cuatrocientos
4ngeles etéreos (aerédios) acompaiiados por el gran Aerosel y el
gran Selmequel, para guardar a la gran raza incorruptible, su frutoy
a los grandes hombres del gran Set desde el tiempo y | el momento
(kairés) de la verdad y la justicia hasta la consumacién del eén y sus
arcontes, a los que han juzgado los grandes jueces de la muerte'.

La misién de Set (IV 74,9-17)

Entonces el gran Set fue enviado por las cuatro luminarias de
acuerdo con la voluntad (thélema) del 63 Autoengendrado y el Ple-
roma entero, gracias [al don] y el buen consentimiento del gran
Espiritu invisible y los cinco sellos y el Pleroma todo.

La obra de Set (IV 74,17-75,24)

Atravesd las tres presencias (parousia) que he dicho antes, y el
diluvio y la conflagracién y el juicio de los arcontes y las potencias
y las autoridades para salvar a la que se extravié (plandsthai) por la
reconciliacién del mundo, y | el bautismo por una Palabra-engen-
drada corporal que preparé para si el gran Set misteriosamente a
través de la virgen para que pudieran ser engendrados los santos
por el Espiritu santo, por medio de simbolos invisibles secretos por
una reconciliacién del mundo con el mundo, por la renuncia al
mundo y al dios de los tres eones y (por) las convocatorias de los
santosy | los inefables y los incorrupribles senos y (por) la gran luz
del Padre que existié anteriormente junto con su Prepensamiento y
por €l establecié el santo bautismo que supera el cielo por la inco-
rruptible 64 Palabra-engendrada, y Jesiis el viviente y al que ha re-

19. Set pide auxilio con la Plenitud para que su estirpe fortalecida cumpla la misién
de reintegracién. Esta es protegida por los dngeles aéreos, los arquetipos ednicos que
catalizan el proceso de salvacién en cl tiempo de verdad y justicia inminente al juicio esca-
tolégico del Salvador. Sobre Machar Set, cf. n. 7.
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vestido el gran Set. Y ha clavado a las potencias de los trece eones y

ha establecido por medio de él a los que lleva y a los que trae. Los

armé con una armadura de conocimiento de esta verdad, con un
der i ible de i ibilidad™.

poder invencible de incorruptibilidad*’.

Lista de los portadores de salvacién (IV 75,24-77?)

Se les manifests | el gran Auxiliar (parastdtes) Yeseo Mazareo
Yesedeceo, el agua viviente y los grandes guias (strategds) Santiago
el grande y Teopempto e Isavel y los que presiden la fuente de la
verdad, Miqueo y Micar y Mnesino, y el que preside el bautismo
del viviente y los purificadores y Sosengenfaranges y los que presi-
den las puertas de las | aguas, Miqueo y Micar, y los que presiden
el monte, Seldao y Eleno y los recibidores de la raza, la incorrupti-
ble de [los] hombres poderosos [del] gran Set. Los ministros de las
cuatro luminarias, el gran Gamaliel, el gran Gabriel, el gran Samblo
y el gran 65 Abrasax y los que presiden el Sol, su nacimiento, Olses
e Hypneo, y Eurumario y los que presiden el ingreso en el reposo
de vida eterna, los gobernadores Mixanter y Micanor, y los que
guardan a las almas del elegido, Acramas y Strempsujo y el gran po-
der Heli Heli Machar Machar Seth y | el gran invisible, indecible,
innominable, Espiritu virginal, y el Silencio y la gran luminaria Ar-
mozel, el lugar Autoengendrado viviente, el Dios de la Verdad y [el]
que estd con €, el hombre incorruptible Adamas, el segundo Oroiel,
el lugar del gran Set. Y Jesis que posee la vida y que vino a crucifi-
car al que estd bajo la ley, el tercero, Daveité, el lugar de los | hijos
del gran Set, el cuarto Elelet, el lngar en donde las almas (psyché) de
los hijos descansan, el quinto, Youel, el que preside el nombre de
aquel al que le serd permitido bautizar en el bautismo santo que
supera el cielo, el incorruptible.

Seguridad de la salvacién actual (IV 77?-78,10)

Desde ahora, sin embargo, 66 por medio del hombre incorrup-
tible Poimael y los que son dignos de lainvocacién (epfklesis), de las

20. La salvacién completa de la cuarta etapa, que permite por el conocimiento inicis-
tico que el espiritual ascienda desde la tercera luminaria hasta la Madre Barbel6, ha comen-
2ado con Set y se ha conservado por los setianos que han sorteado las adversidades de la
obra demitirgica. Los tesoros de la gnosis de Set vinieron con €l desde el Pleroma, con cllos
atraves6 los tres Gltimos ciclos posteriores al Parafso y su ensefianza y sus ritos s mantuvie-
ron en el mundo por los hombres de su generacién hasta llegar a Jesis el Salvador. Con &l
la obra salvifica ha alcanzado el dpice de mostracién, de modo que por su cruz (EvV 20,23-
39), crucificando a los arcontes (Col 2,14), los gnésticos descienden y ascienden libremente
a través de los mundos y sus gobernadores.
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renuncias (y) de los cinco sellos en el bautismo fontanal, éstos co-
noceran a sus recibidores segiin se los ha instruido sobre ellos y
serdn conocidos por ellos. Estos no experimentaran la muerte?'.

Seccién himnica I (IV 78,10-79,3)

IH IEYS EO OY EO OYA. Verdaderamente con verdad, | Yeseo
Mazareo Yesedeceo ioh agua viviente!, ioh Infante del Infante!, ioh
nombre glorioso, verdaderamente con verdad, eén que (es) el que
es, 1l HHHH EEEE 0000 YYYY WWWW AAAA verdaderamente con ver-
dad, HI AAAA WWWW el que es, que ve a los eones verdaderamente en
verdad, AEE HHH HI YYYYYY WWWWWWWW, el que es eterno eter-
namente | verdaderamente con verdad IHA AIW en el corazén, que
es iy aei eis ei ho ei, ei hos eil

Seccién himnica II (IV 79,3-80,15)

Este gran nombre tuyo me preside, Perfecto Autoengendrado
que no estds fuera de mi, yo te veo, ioh ti que eres invisible para
cualquiera! ¢Quién, en efecto, podrd abarcarte (chorein) en otra
lengua? Ahora 67 que te he conocido, me he mezclado con lo in-
mutable. Me he armado con una armadura de luz, me he transfor-
mado en luz, ya que la Madre estaba en este lugar a causa de la
belleza espléndida de gracia. Por esto he alargado mis manos mien-
tras estaban inclinados. Recibi forma en el circulo de los ricos de la
luz que estdn en | mi seno que da forma a los muchos engendrados
en la que ningtin agravio recibe. Afirmaré tu gloria verdaderamen-

21, Elgnéstico, por ¢l conocimiento que acompaiia a los grados del rito, experimenta
la inmortalidad y el saber total de la profundizacién espirirual. La presencia del Salvador
Jestis, con cuyo paradigma el iniciado se identifica al proclamarse como «Jesis vivientes (cf.
nn. 5 y 9) concluido el ascenso regenerativo, confirma la situacién, pero asimismo indica Iz
seguridad del fin préximo del mundo (ratificacién de la conclusién de la cuarta etapa).
Ahora la cadena setiana es proseguida por los discipulas de Jests, Santiago ¢l Justo (cf.
ApocSant), Teopempto («cl Enviado por Dios», Tomis, cf. EvT 12y 13; Zos 47,16) y una
figura femenina complementaria, Isavel, que a la sazén cuentan entre los auxiliadores eter-
nos, mi que E quien posibl preside la reunién livirgica, enscfia y es-
cribe en el mundo. Sobre el bauti ysu inicistico, cf. PensTr 45,12-70; 48,15-
35 y TestV 69,8-32. Acerca de la némina de auxiliadores y su orden de aparicién: Yeseo
Mazareo Yesedeceo (= Jesiis Nazareno Cristo [?], cf. Zos 47,5-6 y 57,5-6; ApAd 85,30ssy
EvF 56,3-15; 62,8-17); Migueo (y) Micar (y) Mnesino (cf. PensTr 48,19-20; ApAd 84,5-6;
Zos 6, 8-10; 47,4; Bruc 51,26-27 (263); Sosengenfaranges (Zos 6,12; Bruc 51,27 [263)
PGM 106,1-10); Seldao/Eleno (Zos 6,16; Bruc 52,2 [264)); sobre los ministros de las lumi-
narias ver antes n. 12 y cf. ApAd 75,21-28; Olses, Hypneo y Eurumario (ver Zos 47,17-
18); Mixanter y Micanor; Acramas y Strempsujo, Youel (Zos 47,3; 57,17; 62,12; Bruc
18,25-19 [239); Poimacl (= poimén-el, «dios-pastor» [2]).
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te, porque te he captado SOY IES IDE AEIO AEIE OIS O, iEén, e6n, Dios
del Silencio!, te honro totalmente. Eres mi lugar de reposo, hijo ES
ESOE, el carente de forma que es en los carentes de forma, el que
es, que suscitas al Hombre | en el que me purificards en tu vida,
segiin tu nombre imperecedero. Por esto el incienso de vida estd en
mi. Lo mezclé en agua segiin el modelo (¢jpos) de todos los arcon-
tes para poder vivir contigo en la paz de los santos, td, el que eres
por siempre 68 verdaderamente con verdad®.

Primera conclusién (IV 80, 15-25)

Este es el libro (bfblos) que el gran Set escribié y colocé en altos
montes sobre los que el sol no se ha levantado ni lo podr4. Y desde
los dias de los profetas y los ap6stoles (apdstolos) y los mensajeros
(kéryx), su nombre no se ha levantado en absoluto sobre sus cora-
zones ni lo podrd. Tampoco el oido de ellos lo ha oido.

Segunda conclusién (IV 80,26-812)

| Este libro lo ha escrito el gran Set, en escritura de ciento trein-
ta afios. Lo colocé en la montafia que se denomina Caraxio para
que al fin de los tiempos y los momentos convenientes (kairds),
segiin la voluntad del divino Autoengendrado y del Pleroma ente-
ro, por medio del don de la Voluntad inescrutable e incomprensible
del Padre, se | manifieste y revele a esta incorruptible santa genera-
ci6én del gran Salvador y los que residen con él amorosamerite y con
el grande, invisible, eterno Espiritu y su Unigénito Hijo y la luz
eterna 69 y su gran consorte incorruptible y la incorruptible Sabi-
duria y la Barbelén y el Pleroma entero en la eternidad. Amén®,

Colofén (falta el texto de IV)

El evangelio de [los] egipcios. El libro escrito por Dios, sagrado
y secreto. La Gracia, la Inteligencia, la Sensibilidad, la Prudencia

22, El primer himno ratifica el plimi de la i ién por cinco
nes, imagen de una quintuple escala de ascenso cspmmal alas que acompnna el recitado
criptico del mistagog pondid por todos rep con ver-
dad», La da hi dia, a su vez, ¢ ida la barbelognosis y el reposo, se acompaia de

gestos que ratifican la experiencia del estado logrado. El gufa alza las manos juntas y ¢l resto
queda inclinado en cfrculo. El aroma del espiritu se levanta desde el mundo disuelto (typos)
y alcanza al antitypos o liberacién inefable. Lo confirma la comunidad: «Verdaderamente
con verdads,

23, Sobre las conclusiones, ver EsSt 118,9ssy ns. 1y 2.
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estdn con el que lo ha escrito: Eugnosto el | amado (agapetikds) en
el Espiritu. (En la carne mi nombre es Gongesos) junto con mis
hermanos de luz en la incorruptibilidad, Jesis el Cristo, el Hijo de
Dios, el Salvador. ICHTYS. Escrito de Dios, el libro sagrado del
gran Espiritu Invisible.

Titulo

El libro sagrado del gran | Espiritu Invisible. Amén?,

24. Cf. Intr., al final. Sobre cl simbolo del pez que circulaba entre los cristianos de
Egipto, cf. Clemente, Pedagogo 111 11.
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INTRODUCCION*

EL DOCUMENTO COPTO

El Evangelio de Maria es el primero de los cuatro tratados de un
cédice papiriceo conservado desde 1896 en el Departamento de
Egiptologia de los Museos Nacionales de Berlin bajo la sigla BG
8502. Los otros tres tratados son el Apdcrifo de Juan (versién corta
distinta de la de Nag Hammadi Il 1), la Sabiduria de Jesucristo
(Sophia Jesuchristi: versién casi idéntica a la de Nag Hammadi 111 4,
que sin embargo presenta lagunas) y La hija de Pedro.

El papiro BG 8502 tenia originalmente 72 hojas, de las que se
conservan 65. El Evangelio de Maria ocupa una séptima parte del
total, y se halla en estado lagunoso; faltan las paginas 1-6 y 11-14.
El titulo aparece en el explicit.

El cédice fue adquirido en Akmim, por lo que se supone que
procede de esta zona. C. Schmidt, el primero que lo estudié, lo
dat6 de principios del siglo v.

La lengua es el dialecto sahidico del copto, con influjos del
subacmimico y del acmimico y quizis también del fayimico (segin
W. C. Till).

La estrecha conexién de este cédice con los de Nag Hammadi
invita a publicar junto con la entera Biblioteca los dos tratados que
no figuran en aquélla: el Evangelio de Maria y La hija de Pedro.

* Introduccién, traduccién y notas de j. M Torrents, Universidad Auténo-

ma de Barcelona.
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EL ORIGINAL GRIEGO

En 1917 se descubrié un fragmento papiriceo griego, probablemen-
te procedente del yacimiento de Oxirrinco, correspondiente a dos
pasajes del EvM (copto 17,5-21 y 18,5-19). El texto griego no
coincide enteramente con la versién copta, que parece depender de
un original de mejor calidad. El papiro ha sido datado del inicio del
siglo 1. El texto original griego debe remontarse, pues, al siglo IL.

No se conoce ninglin otro escrito de la antigiiedad con este titu-
lo. Epifanio menciona dos escritos relacionados con Maria Magda-
lena: las Preguntas de Maria (Pan 26,8,1-2) y el Nacimiento de Maria
(Pan H. 26,12,1-4). El tratado copto titulado Pistis Sophia, conserva-
do en la British Library, se inspira en las Preguntas de Maria.

ANALISIS DEL CONTENIDO

El EvM presenta la estructura comiin de los evangelios apécrif'os
gnosticos (Apdcrifo de Juan, Didlogo del Salvador, Apécrifo de Santia-
80, etc.): situacién en el periodo entre la resurreccién y la ascensién
de Jestis; serie de preguntas y respuestas; llamada a la misién.

A pesar del estado fragmentario de nuestra copia, se disciernen
claramente dos partes principales que constituyen, sin embargo, una
sola unidad temdrica. La hipétesis de A. Pasquier (véase bibliogrgf!a
especifica) acerca de dos documentos originales sintetizados ha sido
concebida para explicar la contradictoria actitud de Pedro, que en la
primera parte reconoce la preeminencia de Marfa y en la segu_nda la
rechaza. El estado fragmentario del texto no permite decidir con
seguridad acerca de esta cuestién. En todo caso hay que aceptar la
sugerencia de una interpolacién en péginas 16,1 - 17,7.

El esquema del tratado es el siguiente:

(Prélogo. Reuni6n de Jesis con los apéstoles y Marfa Magdalena
después de la resurreccién. Piginas 1-6, perdidas.)

Primera parte. Palabras de Jesiis.

La materia y el mundo.
La materia y el pecado.
Ultimos preceptos.
Intermedio
Segunda parte. Palabras de Maria.
Visién de Maria.
La ascensién del alma.
Epilogo
Maria Magdalena reveladora de Jesis.
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Los personajes que intervienen en la obra son, ademés de Jesiis,
tres apéstoles (Pedro, Andrés y Levi) y Maria Magdalena, que es la
verdadera protagonista.

El nombre de Marfa aparece en este texto bajo la forma aramea
«Mariamp, derivada del hebreo Myriam. En los evangelios canéni-
cos aparecen, incluso en un mismo autor, las formas Mariam y
Marfia (cf. Mc 15,40; Lc 1,27 y 8,2).

El autor se mueve literariamente en el Zmbito de los evangelios
canénicos y de las cartas paulinas. Su afirmacién del lugar privile-
giado de Marfa Magdalena (Mariam en el texto copto) entre los
receptores de la revelacién gnéstica de Jesis se apoya en los textos
canénicos (sobre todo Mc 16,9 y Jn, 11,19, referentes a las apari-
ciones) y en la tradicién que identific6 a Maria, la hermana de L3-
zaro, con Maria Magdalena, Los gnésticos, y en particular los va-
lentinianos, hacen de la Magdalena la compafiera (koinonds) de
Jesis (EvFlp 59, 7-9), la mis amada (EvFlp 63,34 - 64,5; EvM 10,
1-3) y la receptora de la cualidad de la masculinidad pleromética
(EvT log. 114). La intencién de los te6logos gndsticos es clara: con-
traponer a la autoridad de los apéstoles, y en particular de Pedro, la
autoridad de otros personajes de la historia canénica, como Maria
Magdalena y Santiago el hermano del Sefior. Los grostikof de Hi-
polito hacen de Mariamme la portavoz de Santiago, el hermano del
Sefor (Elenchos V 7,1).

A vueltas con su terminologfa y su imaginario tangencialmente
gnésticos, la teologia del EvM no rebasa los amplios mérgenes de la
ortodoxia prenicena. Sus incursiones en la cosmologfa y la antro-
pologia filoséficas no son muy distintas de las de Justino o Clemen-
te de Alejandria. Es decir, bebe en las fuentes del platonismo medio
y del estoicismo comunes de la educacién (paideia) del Alto Impe-
rio (véanse las ns. 1-3). Su soteriologia es de raigambre paulina,
inspirada sobre todo en el cap. séptimo de la Carta a los romanos.
Su rechazo de la ley mosaica y la insistencia en la no imposicién de
«otros preceptos» son también tipicamente paulinos.

En el conjunto del corpus gnéstico copto las ensefianzas del
EvM tienen un notable paralelo en las de la Exégesis del alma y en
las de la Enserianza autorizada.

En la parte del escrito conservada no hay ni rastro de una doc-
trina sobre los primeros principios. El Salvador recibe el epiteto de
«Bien», generalmente atribuido al Padre.

El ciclo cosmolégico se inspira en el eclecticismo filoséfico pro-
pio de la época, con proclividades hacia la terminologia estoica. No
hay referencias directas a la figura de un Demiurgo de tipo gnéstico
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(el dlegislador» de 9,4 podria referirse a Moisés). Indirectamente,
los atributos malignos de la cuarta potestad septiforme (p. 16) po-
drian aludir a los trazos peyorativos con que los gnésticos solian
describir al Dios de los judios, pero este elemento literario, en si
mismo ambiguo, podrfa provenir de la fuente que utiliza el autor, y
no de su propia doctrina.

La antropologia es de tipo platénico, basada en la tricotomia de
cuerpo (o carne), alma y espiritu. La introduccién del intelecto en-
tre el alma y el espiritu es una precisién psicolégica, sin pretensio-
nes ontolégicas (véase la n. 17). El contexto literario es, en esta
temdtica, Pablo, y sobre todo el capitulo séptimo de la Carta a los
romanos y 1Co 2,14-15 y 15,44-46.

La psicanodia, 0 ascensién del alma, es un ingrediente impor-
tante en este escrito. Conviene distinguirla de la simple afirmacién
de la salida del alma de este mundo. Se trata de una doctrina de
origen érfico en conexién con la creencia en la preexistencia de las
almas, Unida a la demonologia del helenismo tardio dio lugar a los
mitos ascensionales que hallamos en el mismo orfismo tardio, en el
hermetismo, en el judaismo postexilico y en la gnosis cristiana. El
esquema mds habitual es el del paso del alma a través de los siete
cielos planetarios, cada uno de los cuales estd custodiado por un
arconte en funciones de aduanero. Unas consignas determinadas
permiten al alma atravesar las barreras. Ficciones de este estilo se
encuentran en la gnosis de Marcos (Adv. Haer. I 21,5), en los ofitas
de Celso (Origenes, Contra Celsum V1 30-32), en ApocJn BG 68,13-
69,13 (el texto correspondiente de la versién larga de NH II 1 es
equivoco), en el II Libro de Jest, cap. 52, en PensTri 48,13-35; en
Zos 4-9 y §3, en el Poimandres CH 1, 25. (Sobre el tema véase la
Introduccién general, «Escatologia», pp. 80ss).

El teologiimeno gnéstico, y en particular valentiniano, de la
«masculinidad» del espiritu perfecto ha dejado un rastro en el EvM
(9,21; 18,17), pero es también evidente que el autor ha soslayado
la tesis gnéstica radical, contentindose con identificar «gracia» y
«perfeccién (masculina)».

NUESTRA TRADUCCION
Nuestra traduccién se basa en el texto transcrito y editado por Anne
Pasquier en el vol. 10 de la «Bibliothéque Copte de Nag Hamma-

di», L’Evangile de Marie (BG 1), Les Presses de I'Université Laval,
Quebec, 1983.
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EVANGELIO DE MAR{A
(BG 8502,1 : 7,1-10,10; 15,1 - 18,20)

PALABRAS DE JESUS
La materia y el mundo

7 [...] entonces, éserd destruida o no la materia? El Salvad.or
dijo: «Todas las naturalezas, todas las producciones y todas las cria-
turas' se hallan implicadas entre si?, y se disolveran otra vez en su
propia raiz, pues la naturaleza de la materia se disuelve en lo que
pertenece Gnicamente a su naturaleza® . Quién tenga oidos para
escuchar, que escuche®.

La materia y el pecado

| Pedro le dijo: «Puesto que nos lo has explicado todo, explica-

1. Elautor desdobla su concepto de materia (hyle) en la scrie «naturaleza» (gr. phy-
sis), «producciénm (gr. pldsina) y ecreaciéns (gr. kefsis). «Materia» significa en este X
lo que los estoicos d inarfan simpl «cuerpon o «el corporales» (cf. Dlé'—
genes Laercio, Vitae, V1 56; Cicerén, Academica posteriora 111,39; Plutarco, De communi-
bus notionibus 49). La  hyle, en el estoicismo, no se identifica con el cuerpo, sino que
representa el principio metafisico pasivo de toda la realidad, que es enteramente corporal
(cf. Diégenes Laercio, Vitae VIl 139; Séneca, Epfistola 65, 2). .

2. Lamutuaimplicacién de todos los seres es una doctrina comn del estoicismo, cf.
Marco Aurelio, Meditaciones VII 9; Alejandro de Afrodisias, De Mixtione 216,14 {frag. de
Crisipo).

3. Los estoicos recogieron la doctrina del flujo c6smico que la tradicién doxo'grfx_ﬁn;z
atribufa a Hericlito. Segtn esta doctrina, los elementos proceden todos de un principio
fisico que esel fuego supracésmico, que detenta un miximo de principio activo y un mini-
mo de principio pasivo o materia. El proceso del mundo consiste en una degradacién de

este fucgo, que se convierte en los el y enuna reintegracién final de éstos al primer
principio. Citas: Cicerén, Academica P jora 1 2,39; Estobeo, Eclogae I 25,3; Plutarco,
De Stoicorum Repugnantiis 41, )

4. Esta expresion de Jesiis se halla en los tres sin6pticos, cf. Mt 11,15; Mc 4,9; Lc 8,8.
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nos también esto: écudl es el pecado del mundo?»’. El Salvador
dijo: «No hay pecado, sin embargo vosotros cometéis pecado cuan-
do practiciis las obras de la naturaleza del adulterio denominada
«pecadon®, Por esto el bien vino entre vosotros, hacia lo que es pro-
pio de toda naturaleza, para restaurarla en | su raiz»’,

Prosigui6 todavia y dijo: «Por esto enferméis y moris, puesto
que 8 [practiciis lo que os extravia. Que quien pueda comprender}
comprenda. [La materia engendrd] una pasién carente de la seme-
janza, puesto que procedié de un acto contra natura®. Entonces se
produce un trastorno en todo el cuerpo’. Por esto os dije: Estad en
armonia (con la naturaleza), y si no estdis en armonia, sf que estdis

5. Cf.Jn1,29.

6. Jesisrechazala nocién de «pecado del dos, entendiendo por mundo l2 naru-
raleza descrita en el parrafo anterior. En el mundo natural no hay pecado. El pecado es la
accién del hombre en cuanto que pertenece a un estado que ¢l texto denomina snaturaleza
del adulterion. El adulterio es una metifora aducida habirualmcytc para designar Iz cafda
del alma: «Los antiguos sabios dieron al alma nombre de mujer,y es realmente una mujer
segin su naturaleza. El alma tienc su propia matriz. Mientras estaba sola con el Padre era
virgen y tenfa figura andr6gina. Pero cuando se precipité en un cuerpo y accedid a esta vida
mundana cay6 en poder de bandidos, p jes vi que sc la fueron pasan-
do del uno al otro...» (ExAl 127,22ss). La metifora del adulterio también se aduce para
expresar el ingreso del elemento espiritual en el cuerpo (cf. EvFlp 61, 11-13 con 62, 18-
26). La doctrina que aquf expone Jesds coincide con la descripcién del «hombre psiquicos
segin ¢l valentiniano Prol : oF '_ llindose en medio de lo espiritual y lo material, segdn
por donde se inclina, por allf se desliza (Irenco, Adv. Haer. 16,1). Es obvio, por tanto, que
nuestro autor no comparte la tesis de la impecabilidad de los espirituales, coincidiendo en
este punto con ¢l Evangelio de Felipe.

7. «El bicn» es ¢l Salvador. La «rafzs a la que se reintegra el alma es el elemento
espiritual, que constituye su verdadera esencia. Hay, pues, en el hombre, tres elementos: el
material, el psiquico («la naturalcza del adulterion) y el espiritual (la «rafzs). (Véase la Intro-
duccién general, seccién «Antropologia, pp. 68ss).

8. Este pasaje admite dos niveles de interpretacién. El mis inmediato es el antropo-
légico: En el alma cafda el elemento material engendra una pasién que carece de la semejan-
2a con el mundo superior. Un pasaje del Ensefianza autorizada abunda en el mismo sentido:
«Lo mismo sucede con ¢l alma espiritual: después de ser arrojada en el cuerpo, pas6 a ser
hermana de la concupiscencia, del odio y de la envidia, un alma material. Es de saber que cl
cuerpo provino de la concup ¥ la concupiscencia provino de la substancia materials
(23, 12-23). Pero la frase evoca una cuestién que ha sido orillada al hablar de la materia:
écudl es el origen de la materia? La generacién de pasiones en el alma tiene su corresponden-
cia en la cosmogonfa. Un pasaje de la Hipdstasis de los arcontes nos situars en el contexto
cosmogénico pertinente: «[Es de saber que] hay un velo entre las realidades superiores y los
cones de la parte inferior, y que una scm!m vino a existir mis abajo del velo, y esta sombra
pasé a ser materia, y €sta sombra fue arrojada a un lugar particular. Pues bien, la hechura (de
la sabidurfa) fue una obra realizada en la materia, una especie de aborto. Recibié figura a
partir de Ja sombra. Era unaibeslia arrogante parecida a un leén. Era andrégino, pues, como
ya dije, provino de la materia» (9.4, 9-19). Asf como la materia cosmogébnica engendré una
sombra (contrapuesta auna semejanza) que pasé a ser el Demiurgo, la materia antropolégica
engendra las pasiones. En ambos casos el origen es «contra naturas.

9, Pablo atribuye 2 motivos morales la enfermedad del cuerpo, cf. 1Co 11,30.
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en armonia ante las diversas semejanzas | de la naturaleza'®. Quien
tenga oidos para escuchar, que escuche».

Ultimos preceptos

Después de decir todo esto, el Bienaventurado se despidié de
todos ellos diciendo: «La paz sea con vosotros, que mi paz surja
entre vosotros. Vigilad para que nadie os extravie diciendo: «Helo
aqui, helo aqui», pues el hijo del hombre estd dentro de vosotros;
seguidlo. | Los que lo busquen lo hallarin, Id y proclamad el evan-
gelio del reino. No 9 impongiis mis preceptos que los que yo he
establecido para vosotros, y no deis ninguna ley, como el legisla-
dor, para que no sedis atenazados por ella»'!.

Dicho esto, partié.

INTERMEDIO

Ellos, sin embargo, estaban entristecidos y lloraban amargamen-
te diciendo: «¢Cémo iremos hacia los gentiles y predicaremos el
evangelio del reino del hijo | del hombre? Si no han tenido con él
ninguna consideracién, écémo la tendrin con nosotros?»'%.

Entonces Mariam se levanté, los saludé a todos y dijo a sus
hermanos'®: «No lloréis y no os entristezciis; no vaciléis mis, pues

10. El copto tot nhet puede traducir el griego peithei bedecer» (traduccié 'd’
A. Pasquier), pero signifi bié; ire, «estar de do». Dada la 6
estoica de todo el pasaje, podrfa verse aqui un reflejo de la famosa expresién alzo!ou_:hos‘(o
homologouménos) te physei zén (avivir de acuerdo con la naturaleza») en la gue se sintetiza
la doctrina moral del estoicismo antiguo, cf. Diégenes Laercio, Vitae Vil 87-88. La contra-
posici6n, algo criptica, entre estar y no estar de acuerdo podria referirse a una armonfa c!c
distinto signo con las Semejanzas de las realidades superiores, que configuran una especie
de segunda naturaleza en el cosmos.

11. Cuaderno escrituristico en ¢l que los textos, de acuerdo con la cosmmbr'e ‘_:lc la
gnosis tardfa, pueden ap Iterados y adaptados a la doctrina gnéstica. El valentinismo
de primera generacién, en cambio, solfa utilizar un futegro instrumento escrituristico (la
expresién es de Tertuliano, Praescriptione 38,7). Citas: Lc 24,36 y Jn 20,19 («Paz a voso-
170s...»); Jn 14,27 («Mi paz os doy...»); Mt 24, 4-5 y par. («Que no os engafien...»); Mt
24,23 y Mc 13,21 («Helo aqui, helo allf...»); Lc 17,21 (<El reino de Dios esté dentro de
vos0tros...»); Mt 16,24 («Que tome su cruz y me siga...»); Mt 7,7 («Buscad y hallaréis...»);
Mt 24,14 («Este evangelio del Reino seri proclamado en el mundo entero...»; cf. Mc
16,15; Rm 7,6 («Pero ahora hemos sido liberados de la Ley, muertos ya a lo que nos
dominaba...»).

12. La funci6n retérica de este pasaje es poner de relieve que los apéstoles no habfan
comprendido todavia la esencia de la revelacién del Salvador.

13. Comparar con Hch 1,15: Después de la ascension de Jestis, «en aquellos dias s
levanté Pedro en medio de los hermanos...s, En EvM la que se levanta en esta misma
ocasién es Mariam (Marfa Magdalena).
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su gracia descenderd sobre todos vosotros y os protegerd. Antes
bien, alabemos su grandeza, pues nos ha preparado y | nos ha he-
cho hombres»*4. Dicho esto, Mariam convirtié sus corazones al bien
y comenzaron a comentar las palabras del [Salvador].

10 Pedro dijo: «Mariam, hermana, nosotros sabemos que el
Salvador te apreciaba mas que a las demés mujeres'’. Danos cuenta
de las palabras del Salvador que recuerdes, que tii conoces y noso-
tros no, que nosotros no hemos escuchado». Mariam respondié di-
ciendo: «Lo que est escondido para vosotros os lo anunciaré».
Entonces comenzé | el siguiente relato:

PALABRAS DE MARfA MAGDALENA

Visién de Maria

«Yo —dijo— vi al Sefior en una visién y le dije: «Sefior, hoy te
he visto en una visién». El respondié y me dijo: «Bienaventurada
eres, pues no te has turbado al verme, pues alli donde est4 el Inte-
lecto, alli esta el tesoro»'é. Yo le dije: «Sefior, ahora, el que ve la
visién éla ve en alma o en espiritu?». El Salvador respondié y | dijo:
«No la ve ni en alma ni en espiritu, sino que es el Intelecto que se
halla en medio de ellos el que ve la visién, y él es el que [...]»"".

[Laguna: faltan las paginas 11-14].

14, Podrfa traducirse: «Nos ha hecho hombre». La expresién evoca la doctrina valen-
tiniana segin la cual el elemento espiritual femenino se reidne con su contrapartida angélica
o masculina cuando alcanza la perfeccién gnéstica (cf. Ext. Teod. 35-36; 53,2; 68). El EvT
transmite un dicho de Jesiis en el que se afirma explici la linizacién de Marfa
Magdalena (log. 114).

15. Lapreferencia de Jestis por Marfa Magdalena es reconocida en EvFlp, donde se la
denomina «compafiera» del Sefior (59,7-9) y se dice que Jesis la amaba m4s que a los demis
discipulos (63,34 - 64,5).

16. Modificacién de la sentencia de Jesiis en el sermén de la montafia: «Allf donde
estd vuestro tesoro, allf también estara vuestro corazén» (Lc 12,34; Mt 6,21). Modificacio-
nes parecidas se hallan en Justino, Apologfa 1 15,16,y en Clemente de Alejandrfa, Strom IV
6,33; VIl 12,77.

17. La colocacién del nodls (intelecto) entre el alma y el espiritu es un trazo de antro-
pologfa platénico-aristotélica devenida acervo comin (cf por c]cmplo Pmmandres, CH. 1
7), no una doctrina propiamente gnéstica. La E: la duce en un
contexto parecido al de nuestro EvM: «Mientras sus enemigos la miran llenos de vergiien-
2a, ella se remonta al cielo, hacia su tesoro, allf donde reside su Intelecto (nofis), hacia aquel
seguro graneros. (28,22-27). Aristételes, en De anima (11 2 y 11l 4), establece el intelecto
como elemento superior en el alma,
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La ascensién del alma

15 [...] a €l, y la Concupiscencia®® dijo: «No te he visto bajar y
ahora te veo subir. ¢Por qué mientes, si me perteneces?». El alma
respondi6 diciendo: «Yo te he visto, pero ti no me has visto ni me
has reconocido. La vestimenta era tuya, y no me reconociste»'”. Una
vez dicho esto, (el alma) se apart6 con gran alegria | y seguidamente
cayé en manos de la tercera potestad, la llamada Ignorancia. Esta
interrogé al alma diciendo: «¢A dénde vas? En maldad estis atena-
zada; puesto que estis dominada, no juzgues». El alma dijo: «¢Por
qué me juzgas tii a mi, si yo no te he juzgado? Yo he sido dominada,
pero no he dominado. No he sido reconocida, | pero he sabido que
el universo estd siendo disuelto, tanto en las cosas terrenales 16
como en las cosas celestiales»2°,

Una vez el alma hubo sobrepasado la tercera potestad, conti-
nué ascendiendo y divisé la cuarta potestad, la de siete formas. La
primera forma es la tiniebla; la segunda, la concupiscencia; la terce-
ra, laignorancia; la cuarta, la envidia de muerte; la quinta, el reino de
la carne; | la sexta, la loca inteligencia de la carne; la séptima, la
sabidurfa irascible?’. Estas son las siete potestades de la ira, las cuales
preguntan al alma: «éDe dénde vienes, homicida? ¢A dénde vas,
duena del espacio?». El alma respondié diciendo: «Lo que me ata ha
sido matado y lo que me atenaza ha sido aniquilado, y mi concupis-
cencia | se ha disipado y mi ignorancia ha perecido. A un mundo he

18. Epithymia (deseo o concupiscencia). Se trata de la segunda potestad. La primer_a
era probablemente Tiniebla, que es también la primera forma dc la cvarta potestad sepri-
forme (cf. 16,1-7). La concepcién de estos seres celestiales malignos en el EvM no estd
muy alejada de las cartas paulinas (cf. Ef 6,12; Col 1,13). Las palabras con que ¢l alma
contesta a cada una de las p des son i o «sfmbolos» que los gnésticos apren-
dfan para que se les franqueara el paso, cf. Adv. Haer. 121,5; Hipélito, Elen VI 41,2-4.

19, El elemento psfquico es como un vestido del elemento espiritual; al entrar en el
Pleroma, ¢l gnéstico abandona su alma como un vestido, cf. Ext. Teod. 63. Los arcontes
planetarios o potestades son de naturaleza psfquica y tienen poder sobre el mundo de las
almas. .

20. Es posible que la primera redaccién de este tratado se limitara a dcscribx}r e.l
encuentro del alma con tres arcontes guardianes nada mas, como en ¢l Primer Apocalipsis
de Santiago 33-34. La interpolacién de un pasaje sobre ¢l cuarto arconte septiforme o'b:-
decerfa al deseo de adecuarse a la versién m4s usual de las almas atravesando los siere
ciclos planetarios.

21. Los atributos de la potestad septiforme delinean la figura del Dios biblico tal
como suelen describirlos los gnésticos, en particular los de la rama setiana. Yahvé es un
dios tenebroso, concupiscente, ignorante, colérico, envidioso; tienc un reino, pero es el
de la carne, su entendimiento es carnal, tiene sophia, pero es irascible. El clenco de los

iltimos cuatro atributos presenta un curioso paralelismo terminolégico con los nombres
de los tltimos arcontes en el Apécrifo de Juan (BG 43,17 - 44,4).
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sido precipitada 17 desde un mundo, y a una imagen desde una
imagen celestial. La ligadura del olvido dura un instante. En ade-
lante?? alcanzaré el reposo del tiempo (kairds), del tiempo (chrénos),
(el reposo) de la eternidad, en silencion.

epfLOGO
Maria Magdalena reveladora de Jesis

Después de decir todo esto, Mariam permanecié en silencio,
dado que el Salvador habia hablado con ella hasta aqui. | Entonces,
Andrés hablé y dijo a los hermanos: «Decid lo que os parece acerca
de lo que ha dicho. Yo, por mi parte, no creo que el Salvador haya
dicho estas cosas. Estas doctrinas son bien extrafias»®, Pedro res-
pondié hablando de los mismos temas y les interrog6 acerca del
Salvador: «¢éHa hablado con una mujer sin que | lo sepamos, y no
manifiestamente, de modo que todos debamos volvernos y escu-
charla? ¢Es que la ha preferido a nosotros?*. 18 Entonces Mariam
se eché a llorar y dijo a Pedro: «Pedro, hermano mio, ¢qué piensas?
{Supones acaso que yo he reflexionado estas cosas por mi misma o
que miento respecto al Salvador?

Entonces Levi** hablé y dijo a Pedro: «Pedro, siempre fuiste im-
pulsivo. Ahora te veo ejercitindote contra una mujer como si fuera
un | adversario. Sin embargo, si el Salvador la hizo digna, équién
eres ti para rechazarla? Bien cierto es que el Salvador la conoce
perfectamente; por esto la amé mis que a nosotros. M4s bien, pues,
avergoncémonos y revistimonos del hombre perfecto, partamos tal
como nos lo ordené y prediquemos el evangelio, sin establecer
| otro precepto ni otra ley fuera de lo que dijo el Salvador».

Luego que 19 [Levi hubo dicho estas palabras], se pusieron en
camino para anunciar y predicar.

El evangelio segiin Mariam.

22. El papiro Rylands 111 463 ha conservado el texto gricgo del pasaje de 17,5 hasta
el final, no literalmente coincidente con el copto.
23, Los gnésticos recogen las insistentes declaraci de los evangelios sin6p
segtin las cuales los apéstoles no comprendian el sentido de la predicacién de Jesis. An-

drés, el hermano de Pedro, representa esta actitud.

24. Laanimosidad de Pedro frente a Marfa Magdalena aparece en otros textos gnés-
ticos. En ¢l log. 114 del Evangelio de Tomds Pedro exclama: «Que Marfa se vaya de entre
nosotros, pues las mujeres no son dignas de la Vidaw, En la Pistis Sophia dice: «Seiior, no
podemos soportar a esta mujer que nos quita e} lugar y no deja hablar a ninguno de noso-
tros mientras ella habla siempres (I, c. 36). Véanse las ns, 13-15.

25. El apéstol Mateo, antiguo aduancro, cf. Mc 2,14.
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INTRODUCCION*

Esta preciosa homilfa cristiano gndstica abre su linea inicial con las
palabras «El evangelio de la Verdad es alegria...», y, asi, se la suele
denominar Evangelio de la Verdad o retomando una expresién de
san Ireneo Evangelium Veritatis.

Se trata de un original perteneciente a Valentin o a un discipulo
préximo, que expone ante una audiencia reservada el sentido y con-
tenido implicito del «evangelio», entendido como la proclamacién
del misterio oculto, Jests, en tanto que revela al Cristo pleromitico,
y cumple asi la obra de salvacién en la intimidad del gnéstico. En tal
sentido su emplazamiento en el NHC I a continuacién del Apéerifo
de Santiago es coherente y sintomitica de la voluntad organizadora
de su coordinador.

Ireneo de Lyon, en Adv. Haer. III 11,19, alude al uso de un
«evangelio de la Verdad» por parte de los valentinianos, y el Pseudo
Tertuliano (Adv. omnes haer. IV) confirma que Valentin posee un
evangelio propio ademis de los eclesiasticos. Las referencias deben
Ser a nuestro texto.

La linea argumentativa de la plitica, que combina doctrina y
parenesis con un eximio estilo retdrico, es la siguiente:

1) 16,31-17,4. Exordio de la homilfa mediante un resumen del
contenido de la pieza que presenta al «evangelio de la Verdad». El
mensaje que proviene de la Verdad y que por eso es asimismo ver-
dadero y al que se referiri el expositor. La proclamacién de la Ver-
dad viene dltimamente del Padre como una libre donacién, que se

*  Introduccién, traduccién y notas de Francisco Garcia Bazin (Universidad Argen-
tina J. F. Kennedy-CONICET).
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sirve de su Palabra para expresarlo. Palabra que residia oculta e
inarticulada, primero en el Pensamiento (meeye/Ennoia), y mani-
fiesta en su Intelecto (Nois). La Palabra articulada es asimismo
activa, puesto que su obra en el tiempo es la salvacién o restitucién
de la Plenitud en el Padre, escamoteada por la Ignorancia. Por su
accién especifica es «salvador», mientras que como instruccién es
«evangelio», la buena noticia que aporta la esperanza del bien que
obtendrin los que buscan al Padre.

2) 17,4-18,11. Se describe la alteracién del Pleroma o Totali-
dad. Su causa (la inquietud de bisqueda o desconocimiento del Pa-
dre), sus consecuencias inmediatas (la angustia y el terror) y sus
efectos mediatos (el error, el olvido y la produccién ilusoria de la
estructura espacio-temporal).

3) 18,11-19,34. Por el contrario, la sustitucién del olvido del
Padre por el conocimiento es el origen de la manifestacién del mis-
terio oculto: el descubrimiento de la pertenencia a la Totalidad y de
la existencia de ésta en el Padre que en ella otorga la perfeccion al
que conoce, como el fin de su unidad por la Unidad, en tanto que
todos estin vueltos hacia El y son uniformes en su conocimiento.
Estas realidades trascendentes se revelan tanto por medio del men-
saje de Jestis como por su persona. Mensaje y sujeto son insepara-
bles, la verdad y el camino, por eso Jesiis se muestra como maestro
y guia.

4) 19,34-24,10. El contenido de la revelacién se da no en los
que se creen sabios, sino en los vistagos del Padre. Son ellos los
vivientes inscritos en el Libro de los vivientes o Intelecto en el Pen-
samiento. Pero esta escritura implica poseer un nombre propio, el
que unitariamente resuena oculto en la intimidad paterna y que se
proyecta miltiple en la perfeccién del Intelecto/Totalidad. Su im-
plicacién reciproca ha descendido como acuerdo del Pleroma y Pa-
labra salvadora. Pero la salvacién es sélo de los poseedores de un
nombre, que pueden ser convocados.

5) 24,10- 27,11. La Totalidad, como libro viviente de los que
viven, tiene su fuente en el Padre. El, de si incognoscible, se revelaa
los eones como la trinidad del Padre, la Madre (Espiritu Santo) y el
Hijo. Este es el tinico saber posible del Padre, que cambia la defi-
ciencia por perfeccién y la dispersién plural por la unidad, como el
combustible se extingue por el fuego, la oscuridad por la luz y la
muerte por la vida. La comparacién con los vasos llenos, poseedo-
res de espiritu, y los vacios sin él, que la presencia del Salvador
distingue, ilustra la ensefianza.

6) 27,11-30,22. Puesto que el Todo proviene del Padre, no hay
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otra rafz, y el conocimiento manifiesta la verdadera realidad de los
sercs recuperados en la Plenitud. Son ellos los que poseen un nom-
bre potencial o actual, en ]a bruma césmica o en la luz del Pleroma.
Lo demis no existe, es obra de la fantasia. Desconocer es convivir
con una pesadilla, luego el conocimiento es despertar de ese estado
de confusién y angustia existencial al ponerse en contacto con lo
real. Es el Espiritu el que ha dispuesto los medios para el conoci-
miento del Padre a través del Hijo.

7) 30,22-33,32. El Hijo permite que se conozca lo inescrutable
del Padre al cumplir su voluntad. Bajo la envoltura carnal lo conocen
los elegidos, lo que les permite el retorno, otorgindoles la Palabra
articulacién y aliento (luz y vida) a la que en ellos dormfa. Pueden
participar asi del Intelecto y Pensamiento (conocimiento y camino),
pues la Palabra es el pastor que ha venido del Pleroma a rescatar ala
oveja caida para completar a la Plenitud, llevando el 99 al centenario
perfecto. El sibado es la jornada completa e inmutable superior, por
eso Jestis ha levantado a la oveja caida en un sibado.

8) 33,33-36,34. Porque los hijos del conocimiento lo son del
Padre, son como su aroma, un sonido o la escarcha. La fragancia
remite a su origen, el sonido a su mévil y la escarcha con el calor
deja subir el vapor hacia su fuente. La Totalidad, como el médico,
busca a lo deficiente y asi se manifiesta la clemencia y la gracia del
Padre. Los ungidos, asi, como el Cristo, seran perfectos. Lo ilustran
los vasos llenos y los vacios no sellados.

9) 36,35-38,6. El Padre es bueno. Conoce a sus simientes como
palabras en su Intelecto. Ellas provienen de su pensamiento por su
intencién (makmek/enthymesis) inseparable de su voluntad. El
Noiis asi reintegrado es el paraiso paterno, lugar de su reposo, pues
su voluntad insondable quiere su satisfaccion. El Padre conoce el
comienzo y el fin de todos, no podria ser de otro modo, por lo
tanto, el fin consistird en conocer al Padre, oculto por naturaleza,
por el Principio, al que retornarén los que tienen en él su origen,
alabindole sin pausa. En efecto, han aparecido en su seno para la
exaltacion y el gozo del nombre del Padre.

10) 38,7-40,23. Ahora bien, el nombre del Padre es el Hijo. El
Padre incognoscible es intrinsecamente innominable. Pero quiere
poseer nombre, que €l sélo se lo podri otorgar, en el Principio. Ser,
por lo tanto, de su misma sustancia y su generacién propia, es decir
el Hijo, el tinico que le puede contemplar y proclamar como su nom-
bre, en la profundidad paterna, que es el abismo de lo que el Padre
quiere y conoce o quiere conocer. No debe, entonces, confundirse
el gran nombre, el nombre propio y verdadero, con las palabras ni
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con los nombres comunes. Sé6lo el Padre puede decir abismalmente
su nombre, y por retroversién, sélo los hijos del nombre, como sus
letras e intervalos (maeit/didstema), con el ritmo llevado por el Es-
piritu, lo logran inefablemente. Se reitera y comprende que quien es
tiene nombre, y quien carece de éste, en realidad, no es.

11) 40,23-43,24. Como epilogo y cierre se ratifica que el fin
tltimo de la buena nueva es el reposo. Cuando al Padre le plugo, el
nombre ha surgido en su Profundidad manifestando su naturaleza
oculta y cuando ha querido igualmente ha procedido desde el lugar
del reposo como Palabra salvadora para lograr finalmente dar glo-
ria plena al Padre por su nombre exaltado. Los nominables volve-
ran al Libro Viviente, se unirin estrechamente en el rostro del Pa-
dre, transportados por la unidad del querer y el conocer, serdn
participes de la Grandeza inconmensurable del Padre, Uno-Solo y
perfecto, El que es y verdaderamente bueno. El reposo es la regién
de los bienaventurados, meta final del gnéstico en el seno de Dios,
conocimiento experimentado por el autor de la homilia, que puede
trasmitirse s6lo a los hijos del Padre, que son los hijos del Nombre,
cuando culmina la iniciacién.

La profundidad de la reflexién y el vuelo misterioséfico del es-
crito, que gira en torno a una originalisima interpretacién del nom-
bre secreto de Dios y sobre cuya base se enriquece la concepcién
cristiana del Verbo, mis alld de las filosofias estoica y platénica,
sefiala notables semejanzas con las ideas del Tratado tripartito, lo
que explica, con lo indicado en relacién con el Apdcrifo de Santia-
£0, que integre este cédice.

Hemos usado el texto en copto subacmimico de H. W. Attridge
y G. W. MacRae. La retroversion griega que J. E. Ménard realizara
del original copto hace mas de 30 afios conserva una sabia utilidad.
El c6dice XII ba mantenido algunos fragmentos de una copia en
sahidico del Evangelium Veritatis que son inutilizables. Nuestra ac-
tual versién y comentario retoma con algunos cambios el trabajo més
extenso publicado en Revista Biblica (Buenos Aires) 1989, al que
remitimos para ampliar informaciones bibliogrificas y eruditas.
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EVANGELIO DE LA VERDAD
(16,31 - 43,24)

Prélogo

16 El Evangelio de la verdad es alegria para quienes han recibi-
do de parte del Padre de la verdad el don de conocerlo! por el
poder de la Palabra que ha venido desde | el Pleroma, la que estd en
el Pensamiento y el Intelecto del Padre?, la que es llamada el Salva-
dor, ya que es el nombre de la obra que debe Ilevar a cabo parala
salvacién de quienes eran 17 ignorantes del Padre, pero el evange-
lio es la manifestacién de la esperanza (elpis) que se descubre por
quienes la buscan®.

1. SURGIMIENTO DE LA IGNORANCIA
Frustracién de la bisqueda y creacibn ilusoria

Puesto que la Totalidad* buscé a Aquel del que habian salido, y la
Totalidad estaba dentro de El, el lncomprensnble, el Impensable,
que esti sobre todo pensamiento?, | ignorar al Padre produjo an-

1. La «alegrias se encuentra en diferentes textos valentinianos (TrTrip 88,15-20;
Ext. Teod. 65,1-2; Adv. Haer. I 2,6). «Padre de la verdad» es el Dios supremo del que
procede la Verdad. «Conocers ¢s ir de la ignorancia al saber, por inmediatez.

2. Sobre la «Palabras ver TrTrip 75,2 y Adv. Haer. I 1,1 y 8,5. La Palabra estd
t en la Ennoia (p i interior del Padre) y es un e6n en el Intelecto
(pensamiento proferido).

3. La salvaci6n, obra del Salvador, desoculta a la Palabra que vela la ignorancia.
Sobre la «esperanzan, cf. Col 1,5-9. La bisqueda se refiere al Padre y con origen en Pr 8,17
sigue una peculiar trayectoria sapiencial gnéstica (ver EvT 3, 38, 92).

4. ElPleroma es el orden de los cones o seres espirituales cternos, inconfundible con
el mundo inteligible de los plaxémcos (cf TrTnp 67,38-74,18).

5. ElPadreesi od ) (Ext. Teod. 7), por eso, como
sereitera (17,22 y 18,33), resulta inabarcable ¢ u-nposnhl: de capuar (cf. Adv. Haer. 12,5) y

intenci
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gustia y terror. Pero la angustia se torné densa como una bruma, de
manera que nadie podfa ver; por este motivo se ha fortalecido el
Error (pldne)®; ha trabajado su materia (hyle) vanamente, puesto
que no conocfa la verdad. Emprendié una obra (pldsma) disponien-
do con esfuerzo y | belleza algo semejante a la Verdad. Esto, en
realidad, no constitufa una humillacién para el Incomprensible, el
Impensable, puesto que cran nada, la angustia, el olvido y la obra
engafiosa, en tanto que siendo firme la Verdad es inmutable e in-
quebrantable y totalmente bella’. Por esto, despreciad el Error. De
este modo | no tenia raiz y estaba en una bruma respecto del Pa-
dre, afanado en disponer actividades (érgon), olvidos y terrores,
para por medio de ellos atraer a los del medio y hacerlos cautivos
(aichmalotizein)®.

El olvido

El olvido de Error no se manifesté. No es un [...] 18 desde el
Padre. El olvido no tuvo lugar desde el Padre, aunque tuvo origen
por su causa. Pero lo que nace en El es el conocimiento que se
manifest6 para que el olvido se disipara y el Padre fuese conocido.
Ya que el olvido existié a causa de que el Padre no fue conocido,
cuando | el Padre sea conocido, el olvido a partir de ese momento
dejara de existir®.

11. DESCUBRIMIENTO DEL PADRE

Jestis crucificado y la existencia en el Padre

Este es el evangelio del que se busca, que se revels alos que son
perfectos por las misericordias del Padre, el misterio oculto, Jesis,

asf «sobre todo p i Hay proximidad con el platonismo pitagorizante (Pscudo
Arquitas, Eudoro de Alejandrfa, ratificados por I‘lonno), pero la mentalidad implicita es la
expresada por Teéfilo (Ad Aut. I 3): «ininteligible por lo sublimes (cf. TrTrip 54,12-55,29).

6. Indicacién de la irreflexién y pasiones de Sabidurfa, causa de la ulda y causa
precésmica de su inclinacién. Contra Irenco, Adv. Haer. 12,2 y 3, cf. TrTrip 74,18-80,11.
El error, que proviene de la cafda de Soffa, cubre la actividad demidrgica.

7. Errory olvido, opuestos a la Verdad, cumplen una funcién activa y pasiva, uno es
agente de la creaci6n ilusoria, el otro la mantiene, al oponerse al rescate de lo real por la
memoria /conocimiento. Esto no altera al Padre (cf. TrTrip 77,15-79,5).

8. El error no tienc rafz, pues su origen no es la realidad divina (cf. Adv. Haer. 1
21,5). «Los del medio» son los psiquicos segin la tripartici6n valentiniana (cf. TrTrip
118,14ss). Sobre cautividad y liberrad ver asimismo Adv. Haer. 1 3,6.

9. El olvido como irreal se disipa ante el conocimiento. Ver mis abajo y Adv. Haer.

1214.
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el Cristo, por cuyo medio iluminé a los que estaban en la oscuridad
a causa del olvido. Los ha iluminado y (les) ha mostrado un camino.
El | camino, sin embargo, es la verdad que les ha enscfiado'. Por
este motivo el Error se ha irritado contra €l, lo ha perseguido, lo ha
maltratado y lo redujo a nada. Lo clavé en un madero (y) fue un
fruto del conocimiento del Padre. Pero no fue motivo de destruc-
cién porque fuese asimilado, sino que a los que lo asimilan dio
motivos para que sean felices por el descubrimiento'’, pero | El los
descubri6 en si mismo y ellos lo descubrieron en ellos, al Incom-
prensible, al Impensable, el Padre, el Perfecto, que produjo la Tota-
lidad, en el que estd la Totalidad y del que la Totalidad necesita.
Aunque ha conservado su perfeccién en si, la que no ha dado a la
Totalidad, el Padre no era celoso. Pues équé celo (phthénos) podria
existir | entre El y sus miembros (mélos)?'2. 19 Porque si el Eén
hubiera re[cibi]do asi su (perfeccién), no podrian llegar [...] al Pa-
dre, el que conserva en si su perfeccién, dindosela como una con-
version hacia El y un conocimiento perfectamente tnico. El es el
que ha producido la Totalidad, en el que est4 la Totalidad y del que
la Totalidad necesita. | Como en el ejemplo de alguien al que otros
ignoran, que desea que lo conozcan y lo amen, del mismo modo
¢por qué motivo la Totalidad estaria necesitada a no ser que fuese
por el conacimiento del Padre? El (= Jesiis) fue un guia, silenciosa-
mente y en reposo.

El Salvador maestro

Aparecié en las escuelas, profirié | la Palabra como un maestro.
Se le aproximaron los sabios, segiin propia estimacién, para pro-
barle. Pero los confundié, porque eran vanos. Ellos lo odiaron,
puesto que no eran sabios verdaderamente'3. Después de todos és-
tos se aproximaron a él también los nifios, a quienes pertenece | el

10. El mensaje del misterio es la revelacién de lo invisible en lo visible, que Jesis
encubre al Cristo y lo revela por la voluntad misericordiosa del Padre (cf. Ef 3,34, 9; 6,19
y Col 1,26; 2,2). Cristo como «camino» y «verdadw, ver Jn 14,6.

11, El Demiurgo no es el que incita al «errors mundano a perscguir y condenar a
Jests, sino el efecto de su irritacién contra la desobediencia de Eva y Adén (cf. TrTrip
106,26-108,15 y ver Jn 15,18-26). La crucifixién vence a la muerte por la vida (cf. Apoc
Sant 5,31-36 y EvFlp 56,16-20), pues de la cruz, como del drbol prohibido, pende el fruto
de la gnosis, vida para e viviente.

12. El Padre no es «cclosos, como es ¢l Demiurgo. Erraba Plotino (cf. En 11 9
{33],10,22) y asf se lo hace ver el TrTrip 53,12-19.

13, Jesiis «gufas y «maestros, ver més arriba 18,1921, Ext. Teod. 74,2 y Adv. Haer.
115,2. La oposicién con los maestros aparentes corre por los Evangelios de la infancia; of.

TrTrip 133,27-29.
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conocimiento del Padre. Fortalecidos, aprendieron los aspectos del
rostro del Padre. Conocicron y fueron conocidos; fueron glorifica-
dos y han glorificado'.

111, PREVISION SALVIFICA

El libro del viviente y la crucifixién

Se manifest6 en su corazén el libro que vive del Viviente, el que
estd escrito en el Pensamiento y el Intelecto 20 [del] Padre y que
desde antes del esta[ble]cimiento (katabolé) de la Totalidad estaba
en su Incomprensibilidad, el que nadie podia tomar, puesto que
estd reservado para el que lo tomari para ser inmolado. Ninguno
hubiera podido manifestarse de cuantos creyeron en la salvacién
si no hubiera aparecido ese libro'. | Por ese motivo el compasivo,
el fiel (pistds), Jests, acepté con paciencia los sufrimientos hasta
que tomé este libro puesto que sabe que su muerte es vida para
muchos. Del mismo modo que en un testamento se ocultan antes de
abrirse los bienes del dueiio de la casa fallecido, asi sucede con la
Totalidad, que permanece oculta en tanto que el Padre de la Totali-
dad era | invisible (adratos), siendo un ser engendrado por si mis-
mo, del que provienen todos los intervalos. Por este motivo apare-
ci6 Jestis, revisti6 aquel libro, fue clavado en un madero, y publicé
el edicto del Padre sobre la cruz. iOh sublime ensefianza! Se hu-
mill6 hasta la muerre, aunque la vida | eterna reviste. Después de
despojarse de estos harapos perecederos, se revistié de la incorrup-
tibilidad que nadie puede sustraerle. Habiendo penetrado en las
regiones vacias de los terrores, atravesé por los que estaban desnu-
dos a causa del olvido, siendo conocimiento y perfeccién, procla-
mando lo que hay en el corazén 21 [...] [...] ensefiar a sus discipu-
los. Pero los discipulos son el Viviente, los que est4n inscritos en el
libro del Viviente. Reciben la ensefianza sobre si mismos, la reciben
del Padre, y se vuelven de nuevo hacia El.

14. En relacién con los parvulos, ver Mt 11,25 y Lc 10,21 con la lectura valentiniana
de Adv. Haer. [ 20,3, Ver igualmente Lc 18,16-17 y TrRes 47,19-21 y sobre la unidad
fntima en el Pleroma de sus miembros fortalecidos, cf. Adv. Haer. 14,5;5,6; 13,3y 6.

15. Ver posteriormente 20,39, el corazén es sede de la mismidad y el conocimiento
(ver frag. 6 de Valentin). «Libro que vives, cf. Sal 69,29; Ex 32,32-33 y Targum]r ad
locum; 1Hen 47,3; 104,1, etc., y Ap 5,2-9.
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Previsién paterna y llamada del elegido

Puesto que la perfeccién de la Totalidad est4 en el Padre, | es
necesario para la Totalidad subir hacia El. Entonces, el que posee el
conocimiento adquiere lo que le es propio y lo atrae hacia si. Por-
que el que es ignorante estd menesteroso y falto de muchas cosas,
puesto que le falta lo que lo perfeccionari. Dado que la perfeccién
de la Totalidad estd en el Padre, es necesario | que la Totalidad
ascienda hacia El y que cada uno adquiera lo que le es propio. Los
ha inscrito de antemano, habiéndolos preparado para darla a los
que han salido de El. Aquellos cuyo nombre conocié de antemano
han sido llamados finalmente, de modo que el que posee el conoci-
miento es aquel cuyo nombre ha sido pronunciado | por el Padre,
pues aquel cuyo nombre no ha sido dicho es ignorante. Efectiva-
mente, {cémo podri oir aquel cuyo nombre no ha sido convocado?
Porque el que es ignorante hasta el fin es una obra del olvido y seri
disuelto con él, de lo contrario ¢cuil es el motivo de que estos des-
graciados carezcan 22 de nombre y de que no exista para ellos una
llamada?

Respuesta a la llamada y contenido del Libro

De esta manera el que posee el conocimiento es de lo alto. Si es
llamado, escucha, responde y se vuelve hacia quien lo llama para
ascender hacia EL. Y sabe como se llama. Poseyendo el conocimien-
to hace | la voluntad de quien lo ha llamado, quiere complacerle y
recibe el reposo. Su nombre propio aparece. El que llegue a poseer
el conocimiento de este modo sabe de dénde viene y a dénde va.
Sabe como una persona que habiendo estado embriagada ha salido
de su embriaguez, ha vuelto a si misma y ha corregido lo que le es
propio'é. | El (= Jests) ha desviado a muchos del Error. Les ha
precedido hasta sus lugares, de los que se habfan alejado cuando
aceptaron el error, a causa de la profundidad (bdthos) del que abar-
ca a todos los intervalos, mientras que ninguno existe que lo abar-
que a El Era una gran maravilla que estuvieran en el Padre sin
conocerlo | y que fuesen capaces de autogenerarse, puesto que no

16. Ver 18,24ss. Sobre el «revestimiento» del Libro, ver ApocSant 5,21-23 y TrRes
45,30, y sobre cl descenso en el vacio que le precedi6, cf. Flp 2,8. Los inscritos en el Libro
poscen un nombre, que entre los marcosianos son las letras eénicas (Adv. Haer. 1 14,1-2),
estas lineas anticipan a 38,7ss al vincular el nombre propio con la gnosis (ver 1Hen 108,3;
65,12; 4Esd 14,35; Adv. Hacr. 1 12,2) y hacen referencia a Jn 10,1-6. Cf. el sentido de
«gnosis» aquf desarrollado con Ext. Teod. 78,2 y TAt 138,7-17.
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podian comprender ni conocer a Aquel en el que estaban. Porque
de este modo su voluntad no habfa emergido de El En efecto, la
revel6 en consideracién a un conocimiento que pcrsuada a todas
sus emanaciones. Este es el conocimicnto del libro viviente que re-
vel6 a los 23 cones, por fin, como [sus le]tras, revelando cémo no
son vocales ni consonantes, para que el que las lea piense en algo
vano, sino que son letras de la Verdad que sélo pronuncian | los
que las conocen. Cada letra es un pen[samlento] completo, como
un libro completo, porque son letras escritas por la Unidad, habién-
dolas escrito el Padre, para que los eones por medio de sus letras

conozcan al Padre'’.

IV. LIBERACION SALVIFICA
Advenimiento de la Palabra y reintegracion del elegido

Su sabiduria (sophia) contempla a | la Palabra, su ensefianza la
pronuncia y su conocimiento la ha revelado. Su clemencia es una
corona sobre ella. Su alegria estd en armonfa con ella; su gloria la
ha exaltado; su imagen la ha manifestado; su reposo la ha | recibi-
do en s mismoj; su amor (agdpe) hizo un cuerpo (séma) sobre ella;
su fe la ha rodeado. De esta manera la Palabra del Padre surge en la
Totalidad, como el fruto 24 [de] su corazén y como impronta de su
voluntad. Pero sostiene a la Totalidad eligiéndola y recibe también
el aspecto de la Totalidad. Jesis el de infinita dulzura la purifica, le
da vuelta hacia el Padre y la Madre. El Padre descubre | su seno.
Pero su seno es el Espiritu Santo. Descubre su secreto, su secreto es
su Hijo, para que por la misericordia del Padre los cones dejen de
inquietarse buscando al Padre y descansen en él sabiendo que | es
el reposo. Después de haber colmado la deficiencia, ha abolido la
forma (schéma). Su forma es el mundo (kdsmos) en el que fue es-

clavo.

17. Elorigen del errar de los cones ¢s la vgrandeza y potencia del Padres (Adv. Haer.
11 17,10), aspiracién al i delol ible que sélo es comprensible en el
Unigénito, para los cones que estin en El (cf. Adv. Haer. 12 ,5). La voluntad paterna es
intermediaria tanto en ¢l acto de la procesién como del retorno, y por eso las letras y los
nombres de que sc habla aqui no son como los del mundo vano (sea sensible o inteligible).
Del dltimo, de las ideas plat6nicas, toman el rasgo de ser totalidades del Uno-Todo, asf
como el que la totalidad deba estar en todas; pero de Ia voluntad libre toman el que cada
una sea «uno» por coincidir con ¢l querer Gnico del Padre solo. La designaci6n «intervaloss
es especifica, pues indica el tejido ritmico de los entes del Pleroma invadidos por la armonfa
del Espfritu/Madre para quedar en el reposo de la misica no dicha (cf. Moderato de Gades,
Nicémaco de Gerasa, OcNov 60, 19-35, Mar y Adv. Haer. | 14,1-2),
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Disolucién del mundo y de lo multiple

Porque la regién en donde hay envidia y discordia es deficiente,
pero la regi6n en la que hay unidad es perfecta. Puesto que la defi-
ciencia se produjo porque se ignoré al | Padre, entonces cuando se
conoce al Padre la deficiencia dejar4 de existir. Como sucede con la
ignorancia de una persona, que una vez que conoce se desvanece su
ignorancia, como se desvanece la oscuridad cuando aparece 25 la
luz, del mismo modo también se desvanece la deficiencia ante la
perfeccién. Asi desde ese momento no se manifiesta mds la forma,
sino que se disolverd en la fusién de la Unidad, porque ahora sus
obras yacen dispersas, a la vez que la Unidad dar4 perfecci6n | alos
intervalos. En la Unidad cada uno se realizari; en el conocimiento
se purificard de la multiplicidad en la Unidad, consumiendo la ma-
teria en si mismo, como una llama, y la oscuridad por la luz y la
muerte por la vida. Si estas cosas verdaderamente han sobrevenido
| a cada uno de nosotros, debemos vigilar sobre todo para que la
morada sea santa y esté en silencio para la Unidad.

Pardbola de los vasos y juicio de la Palabra

Es lo mismo que en el caso de ciertas personas que han dejado
los lugares que tenfan vasos en sus puestos que no eran buenos. | Si
los hubieran roto, tampoco habria sufrido daifio el duefio de casa.
Sin embargo queda satisfecho, pues en lugar de los vasos deteriora-
dos, los hay llenos, que son de manufactura perfecta. Porque asi es
el juicio (krisis) que ha venido de 26 lo alto. Ha juzgado a cada uno,
como una espada desenvainada, de doble filo, que corta por ambos
lados. Cuando la Palabra aparecié, la que estd en el corazén de
quienes la pronuncian, ella no es sélo un sonido, sino que tomé un
cuerpo, una gran turbacién sobrevino entre | los vasos, porque al-
gunos habfan sido vaciados y otros estaban llenos; es decir, algunos
habian sido provistos, pero otros derramados, unos purificados,
pero otros quebrados.

Perturbacién c6smica y derrota del Error

Todas las regiones se agitaron y conmovieron, porque carecian
de orden y estabilidad. El Error se desconcerté, ignorando | qué
hacer; se afligié, lamentindose, y quedé vacilante, porque no sabia
nada, después que se le aproximé el conocimiento que es su des-
truccién y el de todas sus emanaciones, el Error es vano, al no tener
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nada adentro. La Verdad apareci6, todas sus emanaciones la cono-
cieron. | Saludaron (aspdzesthai) al Padre verdaderamente con una
potencia perfecta que las une con el Padre. Porque cada una ama a
la Verdad, puesto que la Verdad es la boca del Padre y su lengua es
el Espiritu Santo. El que se une 27 a la Verdad se une a la boca del
Padre por su lengua, cuando llegue a recibir al Espiritu Santo, pues-
to que tal es la manifestacién del Padre y su revelacién a sus eones'®,
Ha revelado lo que de El estaba oculto y lo ha explicado. Pues
{quién existe, | sino el Padre solamente?

Seres ocultos y descubiertos

Todos los intervalos son sus emanaciones. Han sabido que pro-
ceden de El como hijos provenientes de un hombre perfecto. Sa-
bian que todavia no habian recibido forma y que todavia no habian
recibido un nombre, cada uno de los cuales engendra el Padre. | En
ese momento reciben una forma (morphé) por su conocimiento,
pues aunque estén en El, no le conocen. Pero el Padre es perfecto,
conociendo todo intervalo que estd en El. Si quiere, manifiesta a
quien quiere, dandole una formay dindole un nombre y lo llama |
y motiva que ellos vengan a la existencia los que antes de venir a la

existencia, ignoran a quien los ha formado. No digo, por lo tanto,
que no son nada los que todavia no existen, sino que estdn 28 en El
que querré que vengan a la existencia cuando quiera, como el tiem-
po conveniente (kairds) por venir. Antes de que todas las cosas se
manifiesten, sabe lo que producira. Pero el fruto que todavia no se
ha manifestado, nada sabe, ni | nada hace. De este modo también
cada intervalo que es en el Padre proviene del que es, que lo ha
establecido desde lo que no es. Pues el que carece de raiz, tampoco
tiene fruto, pero por mds que piense interiormente: | «He comen-
zado a existir», sin embargo, serd destruido por si mismo. Por este
motivo el que no ha existido en absoluto nunca existirs. Entonces
¢qué quiso para pensar de si mismo? Esto: «He existido como las
sombras y los fantasmas (phantasia) de la noche». Cuando la luz

18. Desde 23,18 a 24,9 tencmos un himno sobre la Palabra, idéntica con el nombre
del Padre y el Libro. Sobre sinfinita dulzuras ver Adv. Haer. 12,2 y TrTrip 55,30-40. La
referencia anterior a la Trinidad se completa ahora. El «scno~ (fap/kéipos) —Ext. Teod. 6,
2;7,3; Jn 1,18— es el Espfritu Santo, la matriz de Dios Padre; y el secreto paterno revela la
manifestacién del Padre en el Hijo como Hijo en el Padre, sin las perturbaciones del querer
y el conocimi escindidos. Este es el ltado final de completar la deficiencia precedi-
da por el juicio o separacién de lo que es salvable o no lo es (cf. PensTr 43,5ss y TrTrip
118,14ss).
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ilumina al terror | que esa persona ha experimentado, comprende
que no es nada’®.

El estado de pesadilla y el despertar

De este modo eran ignorantes del Padre, al que 29 no veian,
Puesto que existia terror, turbacién, inestabilidad, vacilacién y dis-
cordia, eran muchas las ilusiones y las vacuas ficciones que los ocu-
paban, como si estuvieran sumergidos en el suefio | y convivieran
con suefios inquietantes. Bien huian a algin lugar, bien se daban
vuelta extenuados, después de perseguir a otros, bien daban golpes,
bien los recibian, bien caian desde grandes alturas, o bien volaban
por el aire, aunque sin poseer alas. | A veces (les) sucede como si
alguien fuese a matarlos, aunque nadie los persiga, o bien como si
ellos mismos mataran a sus vecinos, porque se encontraron man-
chados con su sangre. Una vez que los que pasan por estas cosas se
despiertan, nada ven, aunque estaban cn medio | de todas estas
confusiones, puesto que ellas no existen. Semejante es el modo de
los que han rechazado la ignorancia lejos de s, igual que no tienen
en ninguna consideracién el suefio, asi tampoco consideran sus 30
acciones como algo sélido, sino que las abandonan como un suefio
tenido en la noche. El conocimiento del Padre lo aprecian como el
amanecer, De esta manera ha actuado cada uno de ellos, como cuan-
do estaban dormidos mientras que eran ignorantes. | Y éste es el
modo como ha (llegado el conocimiento), como si se despertara.
iFeliz ser4 el que llegue a darse vuelta y a despertarse! Y bienaven-
turado (makdrios) es el que ha abierto los ojos del ciego®. Y el Espi-
ritu ha corrido tras él, dindose prisa para despertarle. Habiendo
tendido la mano | al que yacia sobre la tierra, lo afirmé sobre sus
pies, pues todavia no se habia levantado.

V. INTERVENCION PATERNA

Mediacién del Hijo

Les dio los medios de conocerlo, el conocimiento del Padre y la
manifestacién de su Hijo. Porque cuando lo han visto y lo han oido,

19. Sobre ¢l Padre como «el que esw, cf. EugB 71,13-14. Sobre la relacién nombre y
forma ver Ext. Teod. 31,3-4 y sobre la naderfa de los productos demitrgicos TrTrip 78,5-
79,4 y EugB 73,21-74,5.

20. Cf.Jn9,5 ¢Is 35,5 con A. Orbe, Cristologia gnéstica 1, 36.
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les hizo gustarlo y | sentirlo y tocar al Hijo bienamado. Cuando
aparecié, instruyéndoles sobre el Padre, el Incomprensible, cuando
les hubo insuflado lo que estd en el Pensamiento, cumpliendo su
voluntad, cuando muchos hubieron recibido la luz, se dieron vuelta
31 hacia éI*'. Porque los materiales eran extrafios y no vieron su
semejanza, tampoco lo habfan conocido. Pues él vino en una forma
carnal (sarxs), sin encontrar ningiin obsticulo a su desplazamiento,
puesto que la incorruptibilidad es irresistible. De nuevo, dijo |
cosas nuevas, hablando sobre lo que esté en el corazén del Padre,
habiendo proferido la Palabra sin defecto. Una vez que la luz hablé
por su boca y su voz engendré la Vida, les dio pensamiento e inte-
lecto, la misericordia y la salvacién y el espiritu poderoso prove-
niente de la infinitud | y de la dulzura del Padre. Habiendo dete-
nido los castigos y las torturas, puesto que desviaban de su rostro a
muchos que estaban en el error y los lazos necesitados de misericor-
dia, ha destruido a ambos con poder y los confundié con el conoci-
miento.

Pardbola de la oveja perdida

Ha llegado a ser un camino para los que iban descarriados | y
conocimiento para los ignorantes, descubrimiento para los que bus-
caban y confirmacién para los vacilantes e incontaminacién para
los manchados. Es el pastor 32 que ha dejado las noventa y nueve
ovejas que no estaban perdidas y ha ido a buscar a la que estaba
extraviada. Se regocijé cuando la encontré, porque noventa y nue-
ve es un nimero que estd en la mano izquierda, que lo contiene.
Pero cuando se encuentra el uno, el nimero entero pasa a la mano
derecha. Del mismo modo sucede | al que le falta el uno, es decir,
la mano derecha completa, que atrae a lo que era deficiente y lo
toma del lado de la mano izquierda y lo lleva a la derecha, y de este
modo también el nimero llega a ser una centena. Se trata del signo
del que esta en su sonido, o sea, del Padre. Incluso en sibado
(sdbbaton) ha trabajado por la oveja que encontré caida en el |
pozo. Ha reanimado a la oveja subiéndola desde el pozo para que
sepdis intimamente, vosotros, los hijos del conocimiento interior,
cudl es el sdbado, en el que no es conveniente que la salvacién des-
canse, para que podéis hablar del dia de lo alto, que carece de no-
che, y de la luz | que no se oculta, porque es perfecta, Decid, pues,
desde el corazén que sois el dia perfecto y que en vosotros mora la

21. Cf. Ext. Teod. 61,6; Adv. Haer. 1 24,1 y Orbe, o.c., 11 495.
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luz que no desfallece??. Hablad de la verdad con los que la buscan y
[del] conocimiento a los que han pecado en su error.

VI. DEBERES DEL ELEGIDO

33 Afirmad el pie de los que vacilan y tended vuestra mano a
los débiles. Alimentad a quienes tienen hambre y consolad a los que
sufren. Levantad a los que quieren levantarse y despertad a los que
duermen, porque sois el entendimiento que atrae. Si | actudis asi
como fuertes, seréis también mds fuertes. Prestaos atencién a voso-
tros mismos y no os preocupéis de las otras cosas que habéis aparta-
do de vosotros. No volviis a lo que habéis vomitado para comerlo.
No seiis polillas. No sedis gusanos, porque ya lo habéis rechazado.
No sedis | un lugar para el diablo (didbolos), porque ya lo habéis
destruido. No consolidéis vuestros obsticulos, los que sois vacilan-
tes, aunque sedis como un apoyo (para ellos). Pues al licencioso se
lo debe tratar incluso como mis nocivo que al justo. Efectivamente
el primero actiia como una persona sin ley, pero el iltimo actia
como una persona justa (dikaios) | entre los demds. Asi pues, voso-
tros haced la voluntad del Padre, puesto que le pertenecéis.

VII. EL PADRE Y LOS ELEGIDOS
El elegido como fragancia del Padre

Porque el Padre es dulce y lo que hay en su voluntad es bueno.
Ha tomado conocimiento de lo que es vuestro para que podiis re-
posar en El Porque por los frutos se toma conocimiento de las
cosas que son suyas, ya que los hijos del Padre 34 son su fragancia,
pues existen desde la gracia de su rostro. Por esta razén el Padre
ama su fragancia y la manifiesta en toda regién, y si la mezcla con la
materia, da su fragancia ala luz y en su Silencio la hace superar toda
forma (y) todo sonido, pues no son los oidos los que | perciben la
fragancia, sino que es el hilito (preiina) el que tiene el sentido del
olfato y atrae la fragancia hacia si y se sumerge en la fragancia del
Padre, de manera que asi lo protege y lo lleva al lugar de donde

22. Ver misarriba 31,16 y n. 10. Sobre ¢l pastor y la oveja perdida (Mt 18, 12-14; Lc
15,4-7; EvT 107), ver Adv. Haer. 1 8,4, etc. Para el uso del cémputo digital y la interpreta-
cién del descanso sabitico, cf. Garcfa Bazin (Bib.), n. 51, b) y ¢).
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vino, dc la fragancia primera que se ha enfriado como algo en una
obra psiquica (pldsma psychikon), | semejante al agua fria que se
congela sobre la tierra que no es firme y que los que la ven piensan
que cs ticrra, pero después de nuevo se disuclve. Si un soplo la
atrae, se calienta. Las fragancias, pues, que se han enfriado provie-
nen de la divisién. Por este motivo vino la fe, disolvi6 la divisién |
y aporté el Pleroma cilido de amor (agdpe) para que el frio no
vuelva de nuevo, sino que exista la unidad del pensamiento per-

fecto?’.
Perfeccionamiento en el Padre

Esta es la Palabra del evangelio del descubrimiento del Plero-
ma, para los que esperan 35 la salvacién que viene de lo alto. Mien-
tras que su esperanza, por la que esperan, estd en expectativa, ellos
cuya imagen es luz, sin ninguna sombra, entonces, en ese momento,
el Pleroma sobreviene. La deficiencia material no provienc de la |
infinitud del Padre, el que viene a dar tiempo para la deficiencia,
aunque nadie podria sostener que lo incorruptible pudiera venir de
esta manera. Pero la Profundidad del Padre se multiplicé y el pen-
samiento del Error no existia con él. Es algo que declina, es algo
que ficilmente se pone derecho de nuevo | con el descubrimiento
de Aquel que ha venido hacia él al que recuperari. Porque este
retorno es llamado arrepentimiento (metdnoia). Por este motivo la
incorruptibilidad ha soplado y ha ido detras del que ha pecado para
que pueda descansar. Porque la clemencia es lo que queda para la
luz en la deficiencia, la Palabra del Pleroma. | En efecto, el médico
va ligero hacia el lugar en donde hay un enfermo, porque ahi esté la
voluntad que hay en él. El que es deficiente, entonces, no se oculta,
porque uno posee lo que al otro le falta. De esta manera el Pleroma
que no es deficiente, pero que colma la deficiencia, es lo que 36 El
suministré desde si mismo para completar lo que le falta, para que
asf reciba la gracia. Cuando era deficiente, no tenia la gracia. Por
esto habia deficiencia en el lugar en donde no habia gracia. Una vez
que aquélla, que estaba disminuida, se recibi6, revel6 lo que le |
faltaba, siendo (ahora) Pleroma, es decir, el descubrimiento de la
Luz de la Verdad que apareci6 sobre él porque ésta es inmutable.

23. Las exhortaciones expresan la voluntad del Padre en relacién con la conducta
p cc itaria. Sobre la idad paterna ver 24,9; 42,8. Las comparaciones con el
aroma, el sonido y la escarcha se analizan en Garcia Bazdn, L.c., n. 53 a), b) y ¢).
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Uncién del elegido y el paraiso como lugar del reposo

Por esto se hablé de Cristo en su medio para que los que esta-
ban angustiados pudieran retornar y él pudiera ungirlos con el un-
giiento. Este es la misericordia del Padre que tendra misericordia de
ellos. Pero aquellos a los que ha ungido | son los perfectos. Porque
los vasos llenos son los que habitualmente se untan. Pero cuando la
untura de un vaso se disuelve, esti vacio y el motivo de su deficien-
cia es la causa por la que su untura desaparece. Porque en ese mo-
mento lo atrae un soplo, algo por el poder de lo que estd con él. |
Pero de aquel que carece de deficiencia ningin sello es levantado,
ni nada se derrama, sino que aquello de lo que estd falto el Padre
perfecto una vez mis lo llena®. El es bueno (agathds). Conoce a sus
simientes, porque es el que las ha sembrado en su paraiso (parddei-
sos). Pero su paraiso es su lugar de reposo. Este 37 es la perfeccién
en el pensamiento del Padre, y éstas son las palabras de su reflexion.
Cada una de sus palabras es la obra de su voluntad tinica en la reve-
lacién de su Palabra. Mientras estaban todavia en la profundidad
de su pensamiento, la Palabra que fue la primera en adelantarse las
revel6 | junto con el Intelecto que profiere la Palabra Ginica en la
gracia silenciosa. Ha sido llamado Pensamiento, porque estaba en
El antes de revelarse. Le correspondié, pues, adelantarse la primera
cuando la voluntad de Aquel que quiso lo determiné.

La voluntad inescrutable del Pad.re

Pero la voluntad es que el Padre | esté en reposo y complacido.
Nada sucede sin la voluntad del Padre, pero su voluntad es inescru-
table. Su huella (fchnos) es la Voluntad y nadie puede conocerla ni
es posible a nadie escudrifiarla para comprenderla. Pero | cuando
quiere, lo que quiere ahi est, aun cuando el especticulo no les
agrade del modo que sea ante Dios, cuando el Padre quiere. Porque
conoce el comienzo de todos y su final. Al final, efectivamente, los
interpelard directamente. Pero el fin consiste en conocer al que estd
oculto, y Este es el Padre, 38 del que ha salido el principio y haciael
que retornarén los que han salido de El. Ellos, por otra parte, han
aparecido para la gloria y la alegria de su nombre?*.

24. El ejemplo del médico s toma del Diatessaron. La imagen de los vasos ilustra la
oposicién entre el espiritual y el que no lo es.

25. «El Padre es buenos, ver 33,34 y 42,30. Cf. Adv. Haer. 11,1 y 7,3. La Voluntad
es inescrutable (Adv. Haer. 12,2; 15,5; 1V 20,5).
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VHI. EL NOMBRE DEL PADRE ES EL H1JO

El nombre del Padre, empero, es el Hijo. Es El el que en el
Principio dio un nombre al que ha salido de s, el que era El mismo
| y al que engendré como Hijo. Le ha dado su nombre, el que le
perteneci6; es aquel al que le pertenece todo lo que existe en torno
al Padre. Suyo es el nombre; suyo es el Hijo. Es posible para éste
verlo. Pero el nombre es invisible porque sélo él es el secreto (mys-
térion) del Invisible | que viene a los oidos que estin completa-
mente llenos de él por él. Porque, realmente, el nombre del Padre
no es dicho, sino que se revela por medio del Hijo. Entonces y
siendo asf igrande es el nombre! ¢Quién, entonces, podri pronun-
ciar un nombre para El, el gran nombre, salvo El solo al que perte-
nece el nombre y los hijos del nombre, en los que descansé | el
nombre del Padre, los que a su vez descansaban en su nombre?
Puesto que el Padre es inengendrado, El solo es el que lo engendré
como nombre para sf mismo antes de producir los eones, para que
el nombre del Padre estuviese sobre sus cabezas como Seiior, el que
es el nombre 39 verdadero, firme en su autoridad por la potencia
perfecta. Porque el nombre no pertenece a las palabras (léxis) ni su
nombre forma parte de las denominaciones sino que es invisible. Se
dio un nombre para sf solo, puesto que El solo se contempla y solo
tiene | capacidad para darse un nombre. Porque el que no existe
carece de nombre. Pues équé nombre se puede dar al que no existe?
Pero El que es, es asimismo con su nombre, y el tinico que le cono-
ce y el solo que sabe darle un nombre es el Padre. El Hijo | es su
nombre. Por lo tanto no lo ha ocultado, sino que ha existido y en
cuanto es el Hijo, sélo El dio un nombre. El nombre, por lo tanto,
es el del Padre, igual que el nombre del Padre es el Hijo. Puesto que
¢en dénde la misericordia encontraria este nombre, si no es junto al
Padre? Pero seguro que alguno dird | a su vecino: «¢Quién dard un
nombre al que existia antes que él, como si los nifios no recibieran
un nombre 40 de los que los han engendrado? Primero, entonces,
nos conviene entender (noein) acerca de este tema: «équé es el nom-
bre?». Este es el nombre auténtico; por lo tanto no es el nombre
que deriva del Padre, puesto que es el nombre propio. No ha recibi-
do, por consiguiente, el nombre | en préstamo como los demis,
segiin el modo como cada uno es producido, sino que éste es el
nombre propio. No hay ningfin otro al que se lo haya dado. Pero El
es innominable e indescriptible, hasta el momento en que éste, que
es perfecto, s6lo lo expresé. | Y él es el que tiene el poder para
proclamar su nombre y contemplarlo. Por consiguiente, cuando le
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ha parecido bien que su nombre amado sea su Hijo y le dio el nom-
bre a él, este que salié de la profundidad, expresé sus realidades,
sabiendo que el Padre es carente de mal. | Por esto también lo ha
enviado para que hablase del lugar (t6pos) y de su lugar de reposo
desde el que ha venido 41 y glorificase al Pleroma, la grandeza de
su nombre y la dulzura del Padre?*.

IX. EL REPOSO EN EL PADRE

Sobre el lugar de donde ha venido cada uno hablari y haciala
region en la que ha recibido su constitucién retornara con prisa y
abandonari esta regi6n, la regién en donde | se hallé recibiendo
gusto de aquel lugar, nutriéndose y creciendo. Y su lugar propio de
reposo es su Pleroma. De este modo todas las emanaciones del Pa-
dre son plenitudes (pléroma), y la raiz de todas estas emanaciones
estd en el que a todas las hizo crecer en El mismo. El les ha asignado
| sus destinos. Cada una de ellas se ha manifestado, para que por su
propio pensamiento [...]. Porque el lugar hacia el que extienden su
pensamiento, ese lugar, su raiz, es la que las eleva en todas las altu-
ras hacia el Padre. Toman posesién de su cabeza, que es reposo
para ellas, | y son sostenidas, uniéndosele, de manera que dicen
que han participado de su rostro con sus besos (aspasmds). Pero no
se manifiestan 42 de esta manera, ya que no fueron elevadas por s
mismas; tampoco han sido privadas de la gloria del Padre ni lo con-
cibieron como pequeiio ni duro, ni irascible, sino como carente de
mal, imperturbable, dulce, conociendo todos los intervalos antes
de que existieran y | sin haber tenido necesidad de instruirse?. Esta
es la manera de ser de los que poseen (algo) de lo alto de la grande-
za inconmensurable, en tanto que esperan al Uno solo y perfecto,
que estd alli para ellos. Y no descienden al Hades ni hay para ellos
celos ni | lamento ni muerte, sino que descansan en el que perma-
nece en reposo, sin esforzarse ni dar vueltas en torno a la verdad.
Por el contrario ellos mismos son la verdad y el Padre estd en ellos
y ellos estén en el Padre, siendo perfectos, siendo indivisibles en | el

26. Eslacuarta oportunidad en la que el texto se reficre al nombre dedicsndole ahora
una reflexién sistemdtica y que por su i6n carcce de paralelos en la antigiicdad. No
es, pues, una picza aislada o agrcgadz ala homllla yel :omexm del que surge en relacién
con el tetragrimaton ofrece ri heb y cristianos. Cf. F. Garcla
Bazén, l.c., ns. 57 y 58.

27. El nombre ha hablado por Jestis como lo hari por los demés pneumiticos, confir-
mando que manifiesta el origen y lleva a la plenitud del reposo.
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verdaderamente bueno, de nada necesitan, sino que permanecen en
reposo, refrescados por el Espiritu. Y tendrin en cuenta su rafz. Se
interesardn por cstas cosas en las que encontrarén su raiz y no sufri-

rén pérdida para su alma.

Conclusion

Tal es el lugar de los bienaventurados. En cuanto a lo demis, |
sepan en sus lugares que no me es conveniente, 43 habiendo esta-
do en el lugar del reposo, decir nada més. Pero es en él en el que
estaré, y para consagrarme por entero al Padre de la Totalidad y a
los verdaderos hermanos, aquellos sobre los que el amor del Padre
se derrama y en cuyo medio nada de El falta. Son ellos los que se
manifiestan | verdaderamente, puesto que existen en la vida verda-
dera y eterna, y hablan de la luz que es perfecta y colmada de la
simiente (spérma) del Padre, y que estd en su corazén y en el Plero-
ma, mientras que su Espiritu se regocija en esto y glorifica a Aquel
en el que ha existido porque es bueno. Y | sus hijos son perfectos
y dignos de su nombre, porque El es el Padre y son hijos de este
tipo los que El ama®®,

28, Sobre el «Uno solow, cf. TrTrip 51, 9-20 y Bruc. 7; 17; 20 y 22, Los gnésticos
verdaderamente realizados, libres de todo deseo, en la plenitud de la voluntad y el conocer,
residen en el reposo de la grandeza paterna glorificando al nombre. Son los «barbelognés-
ticos» de otros originales. La cima inicidtica ha sido experii da por el autor de la homi-
Ifa ¢ invita a los hermanos a que la logren con el ascenso pleromitico gradual (cf. TrTrip
127, 25-129,32; EsSt 127, 1-125; OcNov 60,10ss). S6lo en el seno de Dios es posible
hablar de la profundidad del misterio gnéstico.
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DIALOGO DEL SALVADOR
(NHC 111 5)






INTRODUCCION*

TiTULO

El Didlogo del Salvador (DSal) lleva expresamente este titulo al prin-
cipio (incipit: 120,1) y al final (explicit: 147,23). Se nos ha conser-
vado en una copia tinica, y es el tltimo de los cinco tratados trans-
critos en el cédice 111 No puede saberse con exactitud si este titulo
es originario o ha salido de la mano de un redactor secundario. De
hecho, es el tinico texto de Nag Hammadi que se autotitula «dislo-
go», aunque en otros escritos gnésticos de la coleccién podemos
encontrar «didlogos» del Salvador con sus discipulos. Asi en el Evan-
gelio de Maria, en el Evangelio de Tomds, en el Apécrifo de Juan, en
la Carta de Pedro a Felipe, en los Hechos de Pedro y los Doce Apds-
toles, en la Hipbstasis de los arcontes, etc. En el cédice VI, por
ejemplo, el Asclepio es una muestra mis de «didlogo» entre maestro
y discipulo en una obra hermética.

El estudio codicolégico del fasciculo donde se halla el Didlogo
del Salvador demuestra que ¢l cédice no ha perdido hoja ninguna
en este tratado. Por desgracia, en las paginas 123-128 y 145-147
falta casi la mitad de la pagina, al principio o al final de la linea,
mientras que otras paginas (en total casi una docena) muestran da-
fios considerables. Esto hace que la comprensién del texto sea en
muchas ocasiones imposible.

*  Introduccién, traduccién y notas de Antonio Pifiero (Universidad Comp!
de Madrid-Instituto de fenguas modernas y traductores).
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LENGUA

El Didlogo del Salvador se nos ha transmitido en dialecto sahidico,
con algunas irregularidades ortograficas y gramaticales propias del
subacmimico.

ESTRUCTURA

E. Pagels y H. Késter' han sometido el texto del DSal a un anilisis
critico de su forma literaria, al estilo de lo que la Historia de las
Formas ha hecho con los evangelios canénicos, que nos parece con-
vincente. El DSal presenta en verdad ciertos puntos de sutura e
incoherencias que hacen pensar en una mezcla no perfectamente
conseguida de fuentes anteriores. Asi, en 136,1-5 parece que nos
hallamos ante el final de un escrito: «Entonces los discipulos queda-
ron sorprendidos de todas las cosas que les habia dicho, y las acep-
taron con fe, y comprendieron que no es Gtil mirar a la maldad». En
136,20 se introduce sin ninguna explicacién un «Hijo del hombre»,
personaje que resulta obscuro, pues no se sabe si es Jesiis o un 4ngel
intérprete. El texto denomina a Jesis de diverso modo: si en la
Introduccién y en el final se le llama «Salvador», esta denominacién
no aparece luego nunca en el resto del escrito: Jesus es siempre el
«Sefior». El comienzo contiene discursos mds largos de Jesds, mien-
tras que el resto del didlogo, sobre todo al final, no son mis que
preguntas y respuestas breves. Las intercalaciones sobre el mito de
la creacién y la visiones rompen el diilogo.

El resultado de estas u otras observaciones ha sido postular una
serie de fuentes o documentos bisicos que el desconocido autor del
DSal ha fundido en su obra. Son los siguientes:

L Introducci6n, 120,2-124,22: Discurso gnéstico sobre el trin-
sito del alma a través de las esferas celestes y el poder hostil de los
arcontes del Demiurgo. En esta seccién se observan citas casi direc-
tas del NT y en especial del corpus paulino.

1I. 127,23-131,15: Un mito de la creacién: especulacién gnés-
tica basada en Gn 1-2. El mito da cuenta de la multiplicidad de
frutos en el mundo y de su dependencia de Dios.

IIL Interpretacién sapiencial de una lista cosmolégica sobre di-
versos elementos: fuego, agua, viento, cuerpo.

IV. 134,24-137,3: Visién apocaliptica. La redaccién original
hablaba de una sola persona, pero el redactor final introdujo a Ju-

1. Nag Hammadi and Gnosis, 73s.
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das, Maria y Matco de acuerdo con los personajes intervinientes en
el didlogo original.

V. 124,23ss mds las intercalaciones entre las partes anteriores
(ndmeros 4 14; 19-20; 25-34a; 41-104a): Diilogo original entre el
«Sefior» y judas Mateo y Marfa. Esta fue la fuente principal que
ocupa un 65% del escrito actual, y sirvié de soporte y trama a las
restantes intercalaciones. Estaba basada en una coleccién de dichos
«del Sefior» interpretados en sentido gnéstico.

La diseccién de Pagels-Késter es muy razonable, en especial en
lo que se refiere a la Introduccién, y las intercalaciones sobre el mito
de la creacién y las visiones, y a la fuente bésica o didlogo previo.
Pero tal como se nos ha transmitido por mano del altimo redactor-
refundidor, el DSal es ahora un escrito gnéstico cristiano, en el que
no es facil ni seguro discernir niveles: cuil es el didlogo base y cuiles
los afiadidos posteriores. En conjunto, el escrito final pretende muy
probablemente explicitar, en una suerte de catecismo doctrinal com-
pendiado —en el que no se desarrolla un discurso teolégico elabo-
rado®—, una interpretacién gnéstica del bautismo, de la gnosis sal-
vadora y de la escatologfa que afecta al gnéstico. Del mismo modo
intenta, probablemente?, instruir al lector sobre el «orden de la sal-
vacién» normal en la iniciacién gnéstica: buscar, encontrar, maravi-
llarse en esta vida, y en la otra gobernar y descansar*.

La comparacién con otros escritos gnésticos de Nag Hammadi
que contienen didlogo entre el Salvador y los discipulos® muestra que
el DSal tiene una estructura con ciertas pequefias peculiaridades:

a) El DSal no tiene una marco introductorio o narracién preli-
minar que explique las circunstancias del didlogo como muestran
las demis obras de este estilo. Por un lado, el escrito parece situar el
dislogo cerca de la muerte de Jesis y sus discipulos predilectos (cf.
120,3) y antes de la Ascensién (cf. 121,5). Por otro, el autor hace
decir varias veces a Jesiis que «incluso para él es dificil lograr/conse-
guir (llegar al Pleroman: 139,21; 145,24), de donde puede deducir-
se que Jesiis se halla ain impedido por su cuerpo mortal.

2. Es probable que el DSal represente, como otros textos en Nag Hammadi, una
especie de borrador o resumen que servia al maestro gnéstico para luego comentar mis
ampliamente la doctrina ante los discipulos.

3. También de acuerdo con la diseccién e interpretacién de Koster-Pagels.

4. Véase EvT, log. 2: «El que busque continie buscando hasta que encuentre. Cuando
encuentre, se turbard, Cuando sc turbe, sc admirar4, y gobernar4 sobre todow, y Clemente de
Alejandrfa, Strom 119,453 V 14,96. Sobre el «descansos gnéstico, cf. J. Helderman, «Anapau-
sis in the Epistula Jacobi Apocryphan, en R. McL Wilson, Nag Hammndmnd Gmms, 34-43

S. Carta de Pedro a Felipe, Sabiduria de | isto, Ei io de Marla, Evangelio de
Tomds, Libro de Tomds, el Atleta. Cf. M. Krausc, Gnosis and Gnoslmsm, 20.
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b) El ritmo y estructura del didlogo es sélo parecido al del Evan-
gelio de Maria.

¢) El didlogo est4 interrumpido por acciones como en el Evan-
gelio de Tomds, en el de Maria y en la Carta de Pedro a Felipe.

d) Al igual que en el ciclo de Tomis (Evangelio y Libro de To-
mds, el Atleta), falta un marco narrativo que concluya el diilogo.

CONTENIDO. CARACTER TEOLOGICO

La «introducci6én» se centra en una exhortacién a prepararse para
el «tiempo de la disolucién» (la muerte: 122,2), en c6mo rogar para
conseguir la existencia eterna (122,1; el lugar de la vida) y una ins-
truccién sobre cémo comportarse y defenderse en los momentos de
paso a través de las esferas celestes custodiadas por los arcontes®,
que desean impedir que el espiritu del gnéstico alcance el descanso.
Una exhortacién a recibir la ensefanza (gnéstica) y a conocerse a s
mismo completan estos propdsitos.

El tema del «didlogo base» se centraba probablemente sobre
una explicitacién de los efectos de la iniciacién bautismal gnéstica.
Los personajes que intervienen son conocidos por el NT: Judas (To-
mds), Mateo y Maria. Son tres discipulos predilectos distinguidos
por su intervencién en otros tratados gnésticos’, pero no los mis-
mos (Pedro, Santiago y Juan) que sefialan los evangelios canénicos,
por ejemplo en el relato de la Transfiguracién (Mc 9,1ss).

La escatologia es uno de los temas centrales de esta seccién ba-
sica. El autor, al igual que en la iiltima redaccién del cuarto evange-
lio, mantiene simultineamente esquemas aparentemente irreconci-
liables: una escatologia ya realizada en el presente y otra con la
vista puesta en la realizacién futura. La escatologia realizada aqui y
ahora aparece claramente en la introduccién: «Ha llegado ya el mo-
mento del descanso» (120,3-7). Tras haber sido iniciado por el bau-
tismo, el gnéstico ha alcanzado ya la realidad espiritual de «vivir en
el cielo» (probable reconstruccién de 120,9-10). Todos los morta-

6. Hay una laguna en nuestro manuscrito que no nos permite establecer su nimero,
Segiin EvM son sicte (los crculos planctarios): BG 15,1.

7. Mateo aparece en Pistis Sophia, Libro de Jesi, Sabiduria de J. isto, E lio de
Tormds y Libro de Tomds, el Atleta. Mateo es en PSofia y TAt el que transcnbc las palabras
revelatorias de Jests. Judas aparece siempre como Judas Tomds en EvT (32,11-12), Tat
(138,2; 142,7-8) o simplemente Tomis (SabJC BG 87,8; 106,11; PSoffa 71,20, etc.). Ma-
tia (en nuestro texto aparece cuatro veces como Maribam y ocho como Marihamme) cs, sin
dl;‘:dfralguna, Maria Magdalena (EvFlp 63,33; 59,9), que aparcce también en el EvM, SabJC
y EvT.
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les deben padecer la muerte, pero el destino después de ella serd
muy diverso para el gnéstico y para el que no lo es. Este iltimo
muere del todo: 140,14 (en realidad nunca llegé a vivir: 139,21);
luego sers castigado en el abismo (135,6), donde hay fuego, llanto
y crujir de dientes (127,16). El gnéstico, por el contrario, como es
hijo de la Verdad y procedente del Pleroma, no muere nunca
(140,13); sélo deja las «vestiduras» sobre las que los arcontes tienen
poder (143,15); dos espiritus conducirén su alma hacia arriba
(136,17), entra en el lugar del «descanso» (120,4; 141,4-5; 143,11-
15; el lugar de origen: 133,20), que es el 4mbito de la Vida, de la
Luz (132,8) y de la visién de Dios (137,10), uniéndose all a su
contrapartida celeste (125,11), con lo que se restaura la pristina
unidad del ser, dividida en este mundo.

La aparente paradoja de esta doble escatologia queda semirre-
suelta en el nimero 18 (p. 128): la mente y el alma, en las alturas
(por voluntad del gnéstico), vencen yaa los poderes del Demiurgo
(129,10). En realidad no es necesario resolver el dilema de las dos
escatologias, pues la presente no es més que un pregusto de lo que
luego se realizar4 tras la muerte (132,11-12), al despojarse del peso
del cuerpo (141,5ss; 143,11-15) en la visi6n eterna (137,10-14).

La cosmogonia que revela el mito sobre la creacién del universo
(el «cosmos») presenta la peculiaridad de una doctrina aparente so-
bre la eternidad de la materia. Mientras que en la gnosis en general
el mundo ha sido creado por el Demiurgo a partir de una sustancia
inteligible procedente de la Madre (cf. Intr. general, pp. 64ss), en el
DSal parece que Dios s6lo «dispone» (cop. taho erat) la materia, no
la crea (cop. tamio): 129,20-131,16, lo que supone una correccién
de Gn 1. Segin nuestro escrito, antes de la «disposicién» y creacién
del cielo y la tierra existen las tinieblas, el agua y el espiritu que
flota sobre esta dltima. Del Padre procede el Légos que impera so-
bre la tierra, de modo que en ésta no faltan las cosas buenas y nece-
sarias (leche, miel, aceite, buenos frutos y raices excelentes: 130,15).
Més tarde el autor afirma que de lo que produjo la Madre qued6 un
«resto» (144,9ss). Probablemente de este «reston, por alguna «cai-
da» que el texto no especifica, se originé todo el mal del mundo®.

El quehacer del gnéstico en esta vida se concentra en la re-
flexién sobre la doctrina del Salvador y en vivir conforme a ella

8. Cf. M. Krause, p. 27, quien aporta el paralelo de CaPeF 135,17: «Y cuando ella
hablé, emergié el Arrogante (authddes). Y cuando dej6 una porcién (méros), el Arrogante
se apoderé de ella y | result6 la deficiencia. Esta s la deficiencia de los eones. Cuando el
Arrogante tomé la porcién, la sembré y puso sobre ella poderes y autoridades (exousfai). Y
(€] la confiné entre los cones mortaless,
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(p. ¢j. niimero 84: p. 143), en amor y bondad para con los demis
(142,4). El gnéstico no se salva por su propia naturaleza, sino sélo
si vive conforme a la gnosis: su pensamiento y su acci6n estén orien-
tadas hacia la divinidad (121,17). Las cuestiones a Jests van dirigi-
das a éste s6lo por los perfectos (131,22%) y las palabras de Jesiis en
respuesta son también sélo para los elegidos: 131,240, La vida en
este 4mbito mortal es ascética (126,11; 126,21). De este modo con-
sigue el objetivo de «ser extrafio al mundo» (134,18ss). El gnéstico
debe conocer el origen de los elementos del mundo (fuego, viento,
el cuerpo; p. 134), de modo que asf conozca mejor su propio origen
(«conocerse a sf mismo»: cf. 132,15-16; 133,21; 134,24) y la nece-
saria vuelta hacia él, no dejindose implicar por la deficiencia del
cosmos (p. 134).

En el dmbito de la eclesiologia el DSal insiste en la tarea del
grupo gnéstico: recibir la gnosis (por ejemplo, 122,1), profundizar
en ella (p. ¢j. cf. p. 139) y practicar la misién de modo que se susci-
ten nuevos espirituales (126,8; 142,23""). El gnéstico no se hallaen
este mundo «para ganar o para sufrir detrimento», es decir, no por
si mismo, sino para intentar vivir el recto conocimiento y expli-
cirselo a otros, con lo que pone los fundamentos de su salvacién
(137,16-21).

El DSal no sefiala més que dos sacramentos: el bautismo (134,6)
y la cdmara nupcial (138,19). Cf. Intr. general, pp. 86-87.

FECHA DE COMPOSICION

Nada hay en el Didlogo del Salvador, tal cual se nos ha transm.itido,
que nos pueda dar pistas seguras sobre la fecha de su composicién.
Por tanto, nos debemos atener al terminus ad guem de la fechade la
traduccién: en el primer cuarto del siglo 1v d.C. Sin embargo, si se
aceptara la teorfa de Késter'? —segiin la cual el escrito bisico que
usé el desconocido autor: @) no presenta citas expresas del NT; b)
muestra muchas concomitancias con temas y modo de tratarlos de

9. Cf EvT 145,17-19.
10. Cf. EvT log. 33.
11, Cf. EvT, log. 33; PensGP 40,4; 43,2.

2. Véanse sus articulos «Gnostic Writings as Wi for the Developm of the
Sayings Traditionn, en B. Layton (ed.), The Redi: y of Gnosticism. P dings of the
b ional Confe of Gnosticism at Yale; New Haven, Connecticut, March 28-31

1978. Vol. 1, The School of Valentinus, Leiden (Brill), 1980, 238-261, y «Dialog und
Spruchiiberlieferung in den gnostischen Texten von Nag Hammadi», Evangelische Theolo-
gie 39 (1979), 536-556.

170



DIALOGO DEL SALVADOR

la epistolas deuteropaulinas; ¢) el estilo es parecido al del Evangelio
de Tomds", y d) la expansién gnéstica de los dichos de Jesis se
remonta a un proceso parecido a la reinterpretacion gnéstica de la
tradicién evangélica que vemos en el autor del cuarto evangelio—,
podria aceptarse que ese escrito base podria proceder de una época
cercana a la composicién del Evangelio de Juan, o incluso antes,
puesto que su tesitura mental dentro del avance del gnosticismo es
aun mids primitiva que la del cuarto evangelio. Respecto a la redac-
cién final, las mencionadas concomitancias con el Evangelio de
Tomds y el proceso continuado de reinterpretacién gnéstica de la
tradicion sindptica sobre Jesiis la situarian en la segunda mitad del
siglo 1.

Hay que sefialar, sin embargo, que una de las bases fundamen-
tales para sustentar la teoria de Kdster, la ausencia de citas expresas
del Nuevo Testamento en el escrito bésico y la cita expresa de Jn
1,18 en la introduccién del redactor final en 121,5, es dudosa y
débil. Si toda reinterpretacién gnéstica de alusiones (no citas litera-
les) del Nuevo Testamento ha de considerarse como testimonio o
garantia de un estadio de evolucién gnéstica primitiva, en la que la
tradicién sinéptica se ve sometida a un proceso de reelaboracién
parecido al que sufre en el cuarto evangelio, mucho me temo que
habria que situar a principios del siglo 1t la inmensa mayoria de los
escritos gnésticos de nuestra Biblioteca. Por tanto, debemos dejar la
cuestién de la fecha del DSal en suspenso por falta de datos.

AUTOR

El autor nos es iguaimente desconocido, tanto el del documento
basico como el de los afiadidos y el responsable de la redaccién final.
Si nos atenemos a que el redactor nombra como sacramento la «cé-
mara nupcial» (138,19), y que ésta se tenfa como tal sacramento y se
practicaba entre los valentinianos, debemos afirmar que nuestro
desconocido personaje perteneciaa esa escuela. Era, ademis, un cris-
tiano gnéstico que, como muchos otros, se atrevia a enmendar el
texto del N'T"* para acomodarlo a sus propias doctrinas.

13. Véase, aparte del texto en este volumen, la c6moda edicién de M. Alcal4, El
Evangelio copto de Tomds, Sigueme, Salamanca, 1989.

14.  Por ejemplo, véase ¢l parigrafo 8 (p. 125). En vez de «la limpara del cuerpo es ef
ojos, el autor enmienda: «La limpara del cuerpo es la mente» (gr. y cop. nous).
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NUESTRO TEXTO

Hemos utilizado la excelente edicién de S. Emmel de 1984, con
indices completos de palabras egipcias y griegas. Hemos tenido en
cuenta las reconstrucciones de este editor, siempre prudentes en
extremo, para rellenar las numerosas lagunas del texto. Salvo indi-
cacién expresa en contrario, tales reconstrucciones estan de acuer-
do con lo propuesto por Emmel. Para las notas nos ha sido también
muy ﬁ}il el anilisis de Pagels y Késter en la introduccién al texto de
Emmel.
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(11 120,1-147,23)

120 El Dislogo (didlogos) del Salvador (sotér).

(1) El Salvador' dijo a sus discipulos:

—Ha llegado ya el tiempo, hermanos, de dejar nuestra tarea y
descansar?, pues el que permanece en el descanso descansari para
siempre. Mas yo os digo®: estad en | el momento [...] temed [...] la
ira (orgé) (es) temerosa [...].

Ellos aceptaron estas palabras con temor | y temblor, y fueron
dispuestos sobre ellos arcontes; pero de ello nada resulta.

—Pero cuando llegué, les abri el camino® y les enseié acerca del
paso (didbasis) que atravesaran’, (ellos) los elegidos y solitarios (m6-
nochos, sic®), 121 [estos] que han conocido al Padre, al tener fe
(pistéuein) en la verdad’ y (al haber ofrecido) todas las alabanzas
que habéis ofrecido.

1. O cl «Sefior=: cf. Mt 7,21, etc. («Maestro» en 142,25; cf. Mc 9,38, etc.), nunca
Jestis o Cristo. Para la expresion «Salvadors, cf. Jn 4,42, 1Clem 59,3, etcérera.

2. Cf. Hb4,11: «Pues quien entra en su descanso también € descansa de sus trabajos
al igual que Dios de los suyos. Esforcémonos, pues, por entrar en este descanso...».

3. Cf. Mt 5,22, etc. La frase se repite en el texto copto en 128,1; 129,12; 133,13,
ercétera.
4, El «camino» es también designacién de la doctrina gnéstica, cf. EnAut 33,1;
34,2.21,

5. Sobre el ascenso de las almas, véase en general 1ApocSant.

6. Es decir, el solitario. O también el uno, perfecto, en cuanto que ¢l gnéstico ha
comenzado ya ¢l proceso de restaurar la unidad perdida, de la parte femenina de su espfritu
que esté en la tierra) y de la parte masculina (que esté en el cielo). CF. Intr. general, p. 82y
ExAl cn general.

7. Cf.2Ts2,12: «que sean condenados todos cuantos no creyeron en la verdad...»,
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(2) Cuando alabéis (a Dios) proceded del modo siguiente: «Es-
clichanos, Padre, como has escuchado a tu hijo unigénito® (mono-
genés) y lo has recibido, [dindole] descanso de sus muchos [¢traba-
jos?] | [Tu eres aquel], cuyo poder [...} luz [...] viviente [...] palabra
(I6gos) [...] conversién (metdnoia), vida. [...) Tii eres el pensamien-
to y la serenidad toda del solitario®. Esciichanos de nuevo como has
escuchado a | tu elegido».

Aquellos que gracias a tu'? sacrificio (prosphord) entrarin por
sus buenas obras, ésos han salvado sus almas'' (psyché) de estos
miembros (kélon) ciegos, de modo que existan 122 eternamente.
Amén.

(3) Os impartiré ensefanza: cuando llegue el tiempo de la diso-
lucién, el primer poder de las tinieblas'? vendra sobre vosotros. No
temdis, a la vez que decis: «<He aqui que ha llegado el momento».
Mas cuando veiis un cetro inico [...] | [...] comprended que {...]
de la obra [...] y los arcontes [...] vienen sobre vosotros [...] En ver-
dad, temor [es la potestad*...] Si ocurre que tenéis miedo de lo que
va a venir sobre vosotros, os tragard. | Pues no hay ninguno entre
ellos que os perdone o tenga misericordia de vosostros. Pero, de
este modo, mirad a [....] él, puesto que habéis aprendido** toda pala-
bra sobre la tierra. El [...] 123'¢ os llevari al lugar [...] en el que no
hay poder (arché) [ni] tirano (tyjrannos). Cuando veiis a los que [...]
la razén (logismés) [lugar de la] verdad [...} | [mente] viviente [...]
vuestro gozo [...] a fin de que [...] vuestras almas [...] la palabra {...]

| 124" pues el cruce es terrible {...] Mas vosotros, undnimemente,
atravesadlo (pardgein). Pues su profundidad es grande y su altura,
enorme [...] undnimemente [...] y el fuego [...] poder [...] | [..]
alma {...} olvidad [...] | el Hijo [...].

8. Cf Jn1,18.
9. Cf. nota 6 y EvT, log. 49: «iBienaventurados los solitarios y elegidos!, porque
encontraréis el Reino. Como habéis salido desde él, a él volveréisw.
10. Emmel ambiguo: «vuestro/vuestross. Pero el texto copto parece tracr por error
«su» (de ella). Si sc trata de una mencién al sacrificio de Cristo, cf. Ef 5,2 y Hb 10,10.14.
11. Cf. 1P 1,9: la meta de la fe es la salvacion de las almas. Igualmente cn St 1,21: la
palabra sembrada salva las almas.
12. Cf. Col 1,13: «El nos libré del poder de las tinieblas...».
13, O «bastén» (cop. ger6bh). )
14, «Temorw o «Terribles serfa el nombre de uno de los arcontes.
15.  Lit: «Habéis dominado sobres. Se refiere al aprendizaje de f6rmulas secretas {¢mi4-
gicas?) que, al pronunciarse, liberan del poder de los arcontes. Cf. Intr. general, p. 80.
16. El margen izquierdo de toda la pégina esti danado, habiéndose perdido entre
diez y doce letras.
17. A partir de la linea § se pierden igualmente varias letras de esta pagina.
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(4) Mateo dijo [...]

(5) 125" Dijo el Salvador

—1I...] lo que (estd) en vuestro interior [...] permanecera [...]

(6) Judas dijo:

—Seiior [...] las obras [...] almas [...] estos pequefios [...] ¢d6n-
de estaran? [...] espiritu [...] |

(7) El Sefior dijo:

—[...] recibidlos. No moriran [...] no serdn aniquilados, pues
han conocido [a su] consorte (syzygos) y al que los recibir4. Pues la
verdad busca al sabio y al justo (dikaios).

(8) El Salvador dijo:

—La ldmpara del cuerpo (s6ma) es la mente" (nofis). En tanto |
vuestro interior estd en orden, es decir, [...] vuestros cuerpos son
luminosos. En tanto vuestro corazén es tenebroso, vuestra Juz?
126! a la que mirais [...] Iré [...] mi palabra [...] Envio [...]

(9) Sus discipulos dijeron:

—[Senor], équién es el que busca y [quién el que] revela®??

(10) (El Sedor] dijo:

—Agquel que busca [es también aquel que] | revela [...]

(11) Mateo [dijo:

—Seiior, cuan]do [escucho] y cuando hablo, ¢quién [es el que
habla y quién es el que] escucha?

(12) El Seor dijo:

—EI que habla es el que es[cucha] y el que ve es el que revela®™,

(13) Dijo Maria:

—Sefior, he aqui que [...] Desde que estoy en el cuerpo?* {mien-
tras] | lloro, y mientras [rio...]*.

(14) Dijo el Seiior:

—1[...] llora por sus obras® [...}; permanece y la mente rfe [...]

18. Pigina dafiada en el margen izquierdo hasta la lfnea 12,

19. Cf. Mt 6,22-23 par.: «La limpara del cuerpo es el ojo.

20. Este pasaje parece un comentario o expansién de Jn 11,9-10: «Si uno anda de
noche tropicza porque le falta la luze, etcétera.

21. Pdgina daiiada en el margen derecho.

22. Sc trara de la misién del gnéstico, que busca captar a otros espirituales, CF. nota
siguiente. Sobre abuscar» y wencontrars cf. Mt 7,7 y EvT, log. 92. 94.

23. Sentido de misi6n del gnéstico, cf. EvT, log. 33: «Lo que oyes con tus ofdos,
predicalo sobre los tejados...», y PensGP 40,4; 43,2. Cf. también Jn 16,13: «Cuando venga
él, el Espiritu de la verdad, os guiari hasta la verdad completa...».

24. Lit., «porto (phorein) el cuerpos.

25. Alusi6n a las Bienaventuranzas: Cf. Le 6,21: «Bicnaventurados los que lorafs
ahora, porque reiréis»,

26. Es decir, las obras del cuerpo. Para la actitud ascética, cf, Intr. general, p. 79 y
ExAl 135,4ss; 137,23ss, etcétera.
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127% [...] espiritu [el que estd en la] obscuridad, [no] ser4 [capaz]
de ver {la luz]®. [...] Os digo [...] luz, obscuridad. [Y si alguno no]
permanece [en la obscuridad no serd capaz de] ver la luz [...] la
mentira [...] la sacaron de [...] | existird por siempre [...] Los pode-
res [...] que estdn arriba y los que estdn debajo [...] En aquel lugar
habri llanto y [crujir] de dientes?” por el fin de todas esas cosas.

(15) Dijo Judas:

—Di[nos], | Sefior, qué habia antes de que el ciclo y la tierra
existieran [...]

(16) Dijo el Sefior:

—Habia tinieblas y agua y 128" y espiritu sobre el [agua®'. Yo]
os digo [lo que] busciis [...] investigdis [he aqui que est4 en] vuestro
interior® [...] el poder y el mist[erio] (mystérion) [...] espiritu de
[...] maldad [...] mente [...] | he aqui que [...]

(17) [...]% dijo:

—Seiior, dinos dénde [...] estd establecida {el alma?] y dénde
existe la m[ente] verdadera.

(18) Dijo el Serior:

—El fuego del espiritu llegé a ser [como el poder entre] los dos
[...] A causa de esto [...] llegé a existir, y | la mente verdadera*
lleg6 a existir en los dos. Si alguien sitia su alma en las alturas, en-
tonces [...] serd exaltado.

(19) Mateo pregunté:

—129% [...] cuando tom§ [...] él es el que [...].

(20) Dijo el Sefior:

~—I...] més fuerte que [...] os siguen y todas las obras [...] de
vuestros corazones. Pues segtin [...] vuestros corazones, de ese [...}
modo | venceréis a los poderes que estén [arriba] y a los que estin
abajo [...] Y yo os digo, {el que] tenga fuerza, niéguese (arma =
ameisthai) (a si mismo)*¢ y [...] arrepiéntase (metanoein) y el que
[conoce], busque, encuentre y alé[grese}?’.

27. Pigina daiada en el margen izquierdo.

28. Para el contraste luz/tinieblas Jn 12,35, etc., parcialmente también en EvT, log.
33b.

29. Cf. Mt 8,12 par. ’

30. Péginadaiiadacnel margen derecho. A partir dela linea 14 el texto es reconstruible.

31, Cf la narracién de Gn 1,2.

32, Reconstruccitn de acuerdo con Lc 17,21 y EvT, log. 92 («buscar y hallars).

33. Mateo, o Judas, mis probabl (cf. la sigui inter i6n), pues son los
interlocutores anteriores.

34. Véanse las expresiones sobre el 70iis en EnAut 22,24; 28,10; 34,22, etcétera,

35. Pigina dafiada en el margen izquierdo, medianamente reconstruible.

36. Cf. Mc 8,34 par.

37. EvT,log. 92y 9%4.
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(21) Dijo Judas:

—iMira! Obscrva que todas las cosas existen [...] como seiales
sobre [...] A causa de esto suceden de este modo.

(22) El Seiior | [dijo]:

—Cuando el Padre estableci6®® el universo (kdsmos)®, él [sacé
agua de €1, [...] la Palabra (/dgos) sali6 de El, 130" y llegé a estar
en muchos. Se colocé mis alto que el camino [de las estrellas que
rodean] la tierra entera [...] las aguas congregadas [...] que existen
fuera [...] las aguas, un gran fuego las [rodea]ba como una muralla.
[...] El tiempo [fue medido]* cuando muchas cosas se separaron de
lo que estaba dentro. Cuando el [...]* | se estableci6, mir6 a [...] y
dijo: «Vete y [l4nzalos] de ti mismo, a fin de que [la tierra no] expe-
rimente necesidad de generacién en generacién y por siempre»*,
Entonces (la Palabra) produjo de si misma fuentes (pegué) de leche
y fuentes de miel y aceite y vino, y frutos buenos y buen olor y |
buenas raices de [modo que] (la tierra) fuera capaz de no ser defi-
ciente de generacién en generacién y por siempre.

(23) Y El, el que esté arriba 131* [...] de pie [...] su belleza [...]
y fuera [...] luminoso, poderoso [...] se asemeja [...] gobierna sobre
los eones (aién) que estin ar[riba] y abajo [...) tomada del fuego
[...] esparcida en [...] | arriba y abajo. Todas las obras dependen de
ellos. Ellos [...] sobre el cielo arriba y sobre la tierra abajo*. De ellos
dependen todas las obras.

(24) Y cuando Judas escuchd estas palabras, se postré [...] y dio
gloria al Seror.

(25) Maria*’ pregunt6 a sus hermanos [...] | vosotros pregun-
tais al Hijo [...] ¢dénde vais a colocarlas*?

(26) El Seiior le [respondié):

38. O «disp Cf. Intr,, gonf:

39. También es posible traducir: «Cuando el Padre se establecié a sf mismo en ¢l
mundo, él...».

40. ¢Del mundo? ¢De sf mismo? La alusién a Gn 2,5 («Pues Yahvé Dios no habfa atn
hecho llover sobre la tierra...») es probable.

41, Las cinco primeras lineas del margen derecho estin dafiadas.

42, Es decir, ¢l tiempo comenzd a ser medido una vez que se produjo la separacién...

43. El [Padre] o el [Ldgos).

44, Lit., «de edad cn edadw.

45. Pigina dafiada cn el margen izquierdo,

46. Posible reconstruccién: «Y fuera {habfa] una gran luz, [m4s] poderosa [que] una
que sc parezca (¢al sol?), puesto que [clla] es la que gobierna sobre [todos] los eones [arriba)
y abajo. [La luz] fuc romada del fuego y fue esparcida en el firmamento arriba y abajo.
[Todas] las obras [que] dependen de ella son [las que existen] arriba [y sobre] la tierra
abajow.

47. En el manuscrito aparece aquf como Mariamme,

48. Es decir, «éd6nde vais a situar las cosas que preguntiis al Hijo [del hombre]2».
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—Hermana, {...] podra preguntar por esas cosas [...] ¢l que
tenga lugar (tSpos) para 132% situarlas en su corazén [...] salir [...]
y entrar [...] de modo que no sea retenido (katéchein) [...] este
pobre mundo®®.

(27) Mateo dijo:

—Seiior, deseo [ver] ese lugar®' de vida, [ese lugar] que no tiene
tinieblas, sino [luz] pura.

(28) Dijo el Sefior: |

—Hermano Mateo, no podris verlo en tanto estés revestido*
de carne®.

(29) Mateo dijo:

—Seiior, [aunque] no [pueda] verlo, permiteme [conocerlo].

(30) Dijo el Seiior:

—Todo aquel que se ha conocido a si mismo* lo ha visto [...}
Todo lo que le ha sido dado para hacerlo [...] y ha llegado a ser
[...] en su bondad (agathés).

(31) Respondié | Judas y dijo:

—Dime, Sefior, ese que mueve la tierra, éc6mo se mueve?

(32) El Sefior tomé una piedra y la mantuvo en su mano 133
[y preguntd]:

—EQué tengo en mi mano?

(33) Respondié:

—Una piedra.

(34) Les dijo (Jests):

—Lo que sustenta la tierra (es) lo que sustenta el cielo. Cuando
una palabra (/6gos) sale de la Grandeza, vendri sobre aquello que
sustenta el cielo y la tierra, porque la tierra no se mueve. Si se mo-
viera, se caeria®, de modo que la Primera Palabra | no resulte vana.
Porque fue Ella la que establecié el universo (kdsnzos) y habité en él
e inhalé la fragancia de él*. Pues al que no se mueve, Yo [...], a

49. Pigina danada en el margen derecho.

50. Posible reconstruccién: «Nadie serd capaz de preguntar por estas cosas, salvo
aquel que pueda colocarlas en su corazén y que sea capaz de salir de este mundo y entrar en
el lugar dc la vida, de modo que pueda no ser retenido en este pobre mundox.

51. Cf. EvT, log. 24: «Dijeron los discipulos: Muéstranos el lugar donde tii estds...»,
y Jn 14,2-12: «Voy a prepararos un lugars.

$2. Lit., «portese.

53. Cf. la misma doctrina en EnAut 32,10ss.

54. Cf. EvT, log. 3: «Si os conocéis a vosostros mismos, seréis conocidos...», y fa
f: i ixima griega (sconbcete a ti mismos) inscrita en el frontén del templo de
Apolo en Delfos.

55. Desde esta pigina hasta la 136 inclusive el manuscrito se halla en buen estado.

56. éAlusion a Is 24,20: «Vacila, vacila la tierra como un beodo...»?

57. Cf. el elogio de la Sabidurfa creadora en Pr 8,22-31.
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vosotros todos los hijos de los hombres®, pues vosotros sois de este
lugar. Los que hablan a partir de la alegria y verdad [...] vosotros
estdis en sus corazones®. Incluso si procede del cuerpo del Padre
entre los hombres | y ellos no lo (la) reciben, se vuelve de nuevo a
su lugar®. El que [no] conoce [las obras de la] perfeccién (-téleios),
nada conoce. Si alguicn no se encuentra en tinieblas, no podri ver
la 134 luz.

(35) Si alguno no [sabe] c6mo llega existir el fuego, se abrasard
en él, porque no conoce sus raices. Si alguno no conoce primero el
agua, no conoce nada, pues équé provecho (chrefa) obtiene bauti-
zindose en ella®'? Si alguno no conoce | cémo llega a existir el
viento que sopla, serd barrido con él. Si alguno no conoce cémo el
cuerpo que porta ha llegado a la existencia, pereceri con él. Y el
que no conoce [al Hijo], éc6mo conoceri [al Padre]?? Y al que no
conoce la raiz de todas las cosas, éstas le quedarén ocultas®. El que
no conoce la raiz de la maldad (kakia), no es extrafio a ella. Aquel |
que no comprenda cémo ha venido, no sabrd c6mo ha de irse, y no
es extrafio a este mundo (k6smos) [...] que serd humillado®.

(36) Entonces Judas, Mateo y Maria 135 {...] al extremo del
cielo y la tierra y cuando puso su [mano] sobre ellos, esperaron
(elpizein) que podrian [...] Judas levanté sus ojos y vio un lugar
(t6pos) extremadamente alto, y vio (otro) lugar, el abismo, abajo.
Judas dijo a Mateo:

—Hermano, équién podré subir a semejante altura, o bajar al |
fondo del abismo, pues hay un gran fuego alli, y algo terrible?

En aquel momento sali6 de alli** una Palabra (/6gos) que se si-
tué (ante él), quien vio cémo habia bajado. Entonces le dijo:

58. Cf. Ef 3,5 ¢ «hijos de la Verdad» de 143,19.

59. Es decir: «Estdis en los corazones de aquellos que hablan llenos de gozo y ver-
dad».

60. Frase de obscuro sentido; la traduccién es literal. La palabra (el copto emplea gr.
ho l6gos o cop. pschdche) es masculino. Cf, Jn 1,11-14: La Palabra se hace carne. Viene a los
suyos, pero éstos no la recibieron, y EvT, log. 28: «Jesis dijo: Habité en medio del mundo
y me apareci a €l en carne, pero encontré a todos cbrios...»,

61. Cf. el famoso dicho de Ext.Teod 78: «No es cl baiio solo el que nos hace libres,
sino también ¢l conocimiento de quién éramos, qué hemos llcgado a ser, dénde estibamos,
a donde hemos sido arrojados..., etcéteras,

62. Cf. Mt 11,27y Jn 14,7-9.

63. Cf. EvFlp 83,8ss: «Si la rafz de la maldad est4 oculta, es fuerte; pero cuando se la
conace, sc deshace, y cuando se desvela, sc destruye [...) que cada uno tale de rafz la mentira
que estd en &l y que la arranque de rafz en su corazén. Ella ser4 arrancada cuando la reco-

pero si la igr , S¢ izar4 en nosotros y dar4 fruto en nuestros cora-

zonesw,
64, Para el autoconocimiento, propio del gnéstico, véase también TAt 138,8ss.
65. De la parte de arriba (2).
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—-<Por qué has descendido?

(37) Y el Hijo del hombre® los saludé y les dijo:

—Una semilla del Poder fue deficiente y descendié al | abismo
de la tierra®, y la Grandeza la recordé y envi6 al Logos a él°. .La"9
subié’® a su presencia de modo que no resultara vana 136 la Prime-
ra Palabra,

Entonces los discipulos quedaron sorprendidos de todas lgs co-
sas que les habia dicho, y las aceptaron con fe, y comprendieron
que no es \til (chrefa) considerar a la maldad.

(38) Entonces €l (Jestis) dijo a sus discipulos:

—¢No os he dicho que como una voz y un relimpago, de este
(mismo) modo el bueno (agathds) seri llevado ala | luz?

(39) Entonces todos los discipulos lo alabaron y dijeron:

—Sefior, antes de que aparecieras en este lugar, équién era el
que te daba gloria? Pues toda gloria existe por ti. O équién es el que
{te] bendecira? Pues toda alabanza procede de ti.

(40) (Y) cuando estaban alli, vio”* a dos espiritus que llevaban
con ellos un alma’ en medio de un gran relimpago. | Y una Palab{a
sali6 del Hijo del Hombre. Dijo: «Dadle sus vestidos». Y el mis
pequefio (hizo) el mismo avio que el grande [...] los que lo recibie-
ron (paralambdnein). 1377 Luego, los discipulos [...)

(41) Dijo Marfa:

—{...] mira el mal (ponerés) [...] el primero [...]

(42) Dijo el Sefior:

—I...] cuando los veas [...] seris grande [...] Cuando | veas al
eterno Existente, ésa es la gran visién (h6rasis).

(43) Entonces todos le dijeron:

—Ilistranos sobre ella.

(44) Les dijo: .

—¢&Cémo deseiis vosotros verla? ¢€En una visién pasajera, 0 en
una visién eterna?

66. ¢Jesis? o ¢un dngel intérprete? .

67. Cf. Intr., «cosmogonfas. Esta semilla puede ser el «reston deficiente que da origen
ala cafda y que es restaurado luego por el Légos.

68. El abismo.

69. Es decir, la semilla.

70. Es decir, la semilla llevada por la Palabra.

71, Asf el manuscrito, en singular: ¢Judas? o éalguno de los otros dos? )

72. Probablemente después de haber vencido a los arcontes, atravesando incélume
sus dominios,

73. Las paginas 137 y 138 presentan una laguna en el centro de las nueve primeras
lineas.
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Les dijo de nuevo:

—Procurad (agonfzein) salvar al que puede seguir[me], (e in-
tentad) buscarlo y hablar con él, de modo que, | cuando lo bus-
quéis, todo esté en armonfa (symphonein) en vosotros. Pues yo os
[digo] que en verdad [habita] en vosotros el Dios 138 viviente™ [...]
en EL

(45) Judas [dijo]:

—En verdad deseo [...]

(46) Le dijo el Seiior:

—(E! Dios] viviente [...] habita [...] completo [...] la deficiencia.

(47) Judas dijo:

—¢Quién [...]”s

(48) Dijo el Sefior:

—I...] todas las obras que [...] el resto | son ellos. Vosotros [...]

(49) Judas dijo:

—He aqui que los arcontes estin sobre nosotros, de modo que
ellos reinardn sobre nosotros.

(50) Dijo el Sefior:

—Sois vosotros los que reinaréis sobre ellos. Pero cuando os
despoijéis de la envidia (phthdnos), entonces os vestiréis de la luz’¢ y
entraréis en la cdmara | nupcial”.

(51) Dijo Judas:

—¢éC6mo nos traerin nuestros vestidos’™?

(52) Dijo el Sefior:

-——(Hay) algunos que os (los) traerin [y] 139 otros que los reci-
bir4n, pues os dardn vuestros vestidos. Pues ¢quién podr4 alcanzar
ese lugar [que es la recompensa]? Mas los vestidos de la vida fueron
dados al hombre porque conoce el camino por el que caminar™.
Pues también para mi es dificil (bdros) alcanzario®®,

(53) Dijo Marfa:

—Asf respecto a «(Basta) la maldad (kakfa) de cada dia®'» y «el

74. Cf. Rm 8,9: «El Espfritu de Dios habita en vosotros...s, y Jn 3,5-6, etcétcra.

75. Probablemente: «éQuién nos gobernars?s. En alusién a los arcontes, cf. nimero
49.

76. Cf. EvFlp 70,5ss: vestirse de la Luz en el misterio de la unién.

77. Otros textos sobre este sacramento (véase Intr. general, p, 87), cf, EvT log. 75;
EvFlp 69,1; ExAl 35,11; EnAut 35,11; TrGSt 57,14; 66,1; 67,5.

78. Cf EvT, log. 37 contraste entre ¢l cuerpo monal el vestido de aquf abajo, del
que ¢l gnéstico debe despojarse, y el vestido celeste. Cf. el «Himno de la Perla» de los
Hechos apécrifos de Tomds, 109,29, etcétera.

79. Es decir, para salir de este mundo.

80. Cf. Introduccién, p. 167, a).

81, Cf. Mt 6,34b: «Cada dfa tiene bastante con su inquietuds.
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obrero (ergdtes) es digno de su salario»®, y el «discipulo se parece a
su maestro®*».

| Hablé y pronuncié (estas palabras) como mujer que ha com-
prendido completamente®*.

(54) Los discipulos le dijeron:

—¢Qué es el Pleroma y qué la deficiencia?

(55) Les dijo (el Sefor):

—Vosotros sois del Pleroma pero estiis en el lugar de la defi-
ciencia. Y he aqui que su luz se ha vertido | sobre mi.

(56) Mateo dijo:

—Dime, Sefior, c6mo los muertos mueren®* y c6mo los vivos
viven.

140 (57) Dijo el Sefior:

—([Me habéis] preguntado sobre un dicho [...] «el ojo no ha
visto®», ni ha sido escuchado sino por vosotros. Pero yo os digo
que cuando se elimina lo que mueve al hombre le llamardn «muer-
to». Y cuando lo que estd vivo abandona al que esta muerto, se le
llamara vivo®”.

(58) Judas dijo: |

—<¢Por qué, pues, a causa de la verdad se mata y se concede la
vida?

(59) Dijo el Seiior:

—Aquel que es de la verdad no muere®, el que es (nacido) de la
mujer muere®’,

(60) Maria dijo:

82, Lit., «alimento» (trophé). Para la alusién, cf. Mt 10,10: «El obrero merece su
sustentos,

83. Cf. Mt10,24: «No esté el discipulo sobre su macstros, y Jn 13,16: «No es mis el
siervo que su amos. Posible enmienda del texto copto «El discipulo <no> es como su
macstrow.

84. La doctrina gnéstica que puede desprenderse de estas ias podria ser: el
mundo presente esté lleno de maldad; el gnéstico es como un trabajador que, como el
Seiior, anticipa aquf ya el premio por su tarea; ¢l gnéstico debe ser un misionero, cuya ta-
rea cs revelar la «grandeza del Reveladors.

85. Los no gnésticos nunca vivicron, en realidad. CF. EvFlp 52,15ss: «Un pagano no
muere, pues nunca ha vivido de modo que pueda morir. El que ha crefdo en la Verdad ha
vividoyy estd en peligro de morirs. Igualmente cf. EVT, log. 11: «Los muertos no vivien y los
vivientes no moririns.

86. CLEvT,log. 17y 1Co02,9.

87. Texto enmendado.

88. Cf. p.¢j. Jn 18,37: «El que es de la verdad oye mi vozs; cf. también Jn 11,25,

89. CE. EvE (fragmento de Clemente de Alejandrfa, Strom 11l 9): pregunta Salomé:
«¢Hasta cudndo los hombres seguirin muriendo?» y responde Jesiis: «Micntras que las
mujeres sigan engendrandos.
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—Dime, Seiior, épara qué he venido a este lugar? ¢Para obtener
algiin provecho o para sufrir detrimento®’?

(61) Dijo el Sefior:

—T1 manifiestas la abundancia del Revelador?'.

(62) Maria le dijo:

| —Senor, ¢hay, pues, un lugar que [...], o que carece de la
verdad?

(63) Dijo el Senor:

—El lugar en el que yo no estoy”.

(64) Dijo Mariamme:

—Seiior, ti eres terrible, maravilloso 141 y [¢apartas a?] los
que no [te] conocen.

(65) Dijo Mateo:

—¢Por qué no descansamos™ de una vez?

(66) Dijo el Seiior:

—Cuando dejéis estas cargas™.

(67) Mateo dijo:

—¢Coémo se une (kolldn) el pequeno con el grande?s?

(68) Dijo el Sefior:

—Cuando dejes | las obras que no pueden seguirte, entonces
descansaréis.

(69) Dijo Mariamme:

—Deseo entender todas las cosas al [modo] como son.

(70) Dijo el Se[iior]:

—iAquel que busca la vida! Pues ésta es su riqueza. El [descan-
50%] de este mundo es [falso], y su oro y su plata son perniciosos”.

(71) Le dijeron sus | discipulos:

—¢éQué debemos hacer a [fin] de que nuestras obras sean per-
fectas?

90. Cf. Intr., mlSlén del gnésuco, pp. 169-170.

91. R se refiere, en prlmer lugar, a la excelencia
dela dlscfpula perfecta, Marfa N 1 que todo lo entiende bien (cf. nimero 53) y en
general el Evangelio de Felipe (véas: también Iz edicién de M. A]c:lé Elemgelm copto de
Felipe, El Almendro, Cérdoba, 1992, con io por ). En do lugar, 2
la misién del gnéstico: una vez que conoce la revelacién del Salvador debe expandlrla

92. Jesiis como Verdad: cf. Jn 14,6.

93. Sobre el «descansow, cf. EvT, log. 90: el reposo del creyente en Jests, Cf. Intr,
general, pp. 78-82.

94. Es decir, la carga de la existencia mortal. Cf. EvT, log. 37 (despojarse de las
vestiduras mortales y ponerlas a los pies). Cf. 143,15.

95. Unién del espiritu del gnéstico con el del Pleroma o el de Dios.

96. Gr. [andpjausis. Otra posible reconstruccién: Japdifausis: el «disfrutes.

97. Cf. St 5,3: «Vuestro oro y vuestra plata estin tomados de herrumbre y su herrum-
bre serd testimonio contra vosotros y devorard vuestras cames como fuegow. Cf. también
Mt 6,19-21 y Eclo 29,10-12,

183

20

10

20



10

20

10

TEXTOS GNOSTICOS. BIBLIOTECA DE NAG HAMMADI

(72) Dijoles el Sefior:

~—Estad preparados ante todas las cosas. Feliz el hombre que ha
encontrado 142 la [batalla] (pélemos) y la lucha (agdn) ante sus
ojos. No maté ni fue matado, sino que salié victorioso.

(73) Judas dijo:

—Dime, Sefior, écuil es el comienzo (arché) del camino

(74) Dijo:

—Caridad (agdpe) y bondad (-agathés), pues si una de éstas
hubiera existido entre los arcontes, la maldad (kakia) no habria exis-
tido.

(75) Dijo Mateo:

—Seiior, | Ta has hablado del final de todo sin dolor.

(76) Dijo el Sefior: .

—Todo lo que os he dicho lo habéis comprendido y lo habéis
aceptado con fe. Si las habéis entendido, son vuestras. Si no, no son
vuestras.

(77) Le dijeron:

—<&Cudl es el lugar (tdpos)* al que iremos?

(78) Dijo el Seior:

—El lugar que alcanzaréis [...] Estad alli'®. |

(79) Dijo Maria:

—Todo lo asi establecido es visto''.

(80) Dijo el Seiior:

—Os he dicho [que] el que ve es el que revela'®.

(81) Le preguntaron sus discipulos, los Doce:

—Maestro {...) 143'% la serenidad [...] enséfianos [...]

(82) Dijo el Setor: .

—I[Si habéis entendido] todo lo que os he [dicho], [éseréis in-
mortales?] en todo.

(83) Dijo Maria:

—Una frase voy a decir al Sefior sobre el misterio de la verdad.
En esto estamos y (asi) | nos hemos revelado a lo césmico (kosmi-
k6n)1o4,

(84) Judas dijo a Mateo'®:

9!?

98. Cf.nota4,
99. Cf. niimeros 60-63.
100. O «Estaréis en el lugar que podiis alcanzars.
101, O «¢Es visto todo lo asi establecido?s.
102, Cf.ndmeros 9y 10.
103. Pigina dafada en cl centro de las cinco primeras lincas.
104.  Es decir, a lo mundano, al mundo.
105. Corrupto. Probablemente: «Judas y Mateo dijerons.
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—Deseamos saber (con) qué clase de vestidos vamos a revestir-
nos cuando salgamos de la corrupcién de la carne (sdrks)'%.

(85) Dijo el Seiior:

—Los arcontes y los administradores (dioiketés) poseen vesti-
dos concedidos sélo por un tiempo que no dura. Vosotros [en cam-
bio] como hijos de la verdad | os vestiréis no (con) vestidos que
duran un momento, sino que os digo que seréis bienaventurados
(makdrios) cuando os despojéis a vosostros mismos, pues no hay
cosa grande 1449 [...] fuera.

(86) [...] dijo [...]

(87) El Sedor dijo: [...]

(88) Maria dijo:

—:¢De qué clase es la semilla de la mostaza'®? ¢Es del cielo o de
la tierra?

(89) Dijo el Seiior:

—Cuando el Padre dispuso el | universo (kdsmos) para sf dejé
muchas cosas de la Madre del Todo. Por ello (el Padre) habla y
actiia,

(90) Judas dijo:

—T1 nos has dicho esto a nosotros con una mente (no#s) ver-
dadera. Cuando oremos, écémo debemos orar!'*’?

(91) Dijo el Sefior:

—Orad en el lugar en el que no haya mujer(es).

(92) Mateo dijo:

—Nos dijo: «Orad en el lugar en el que no hay mujer(es)», lo
que significa: aniquilad (katalsiein) | las obras de la feminidad, no
porque haya otra manera de engendrar, sino para que cese la gene-
racién''?,

(93) Maria dijo:

106. Cf. nimeros 51-52.

107. Pigina con las cinco primeras lineas dafiadas en el centro.

108. Cf. Mt 13,31 par. y EvT, log. 20.

109. Cf. Lc 11,1 par. En Lucas el discfpulo no es nombrado. Nuestro texto precisa:
Judas Tomds. Para la cuestién cémo orar, cf. también EvT, log. 6, donde se formula la
misma pregunta, pero Jesis responde sélo indirectamente.

110. Cf. EVvE (no el de Nag Hammadi, sino el citado por Clemente de Alejandrfa), cf.
edic. de A, de Santos Otero (BAC, Madrid): «A Salomé que preguntaba: “éDurante cudnto
tiempo estar4 en vigor la muerte?”, le dijo el Sefior: “Mientras vosotras, las mujeres, sigsis
pariendo”» (Strom. 1II 6). «Afirman que dijo ¢l Salvador: «He venido a destruir las obras de
la mujer. De la mujer, esto es, de la concupiscencia; las obras de ella, esto es, la generacién
y la corrupcién”» (Strom. HI 9). Cf. EvT, log. 114: «Dijo Pedro: “Que se vaya Marfa, pues
las mujeres no son dignas de la vida”. Jests respondié: “Yo la guiaré para hacerla un varén,
de modo que también ella llegue a ser un espiritu viviente parecido a vosotros varones,
porque cualquicr mujer que se haga varén entrari en el reino de los cielos™.
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—No serin eliminadas jamas!"",

(94) Dijo el Sefior:

—<Quién sabe que ellos no destruirdn [...] 1452 [...]

(95) Judas dijo a Mateo:

—Destruirin {...] las obras [...] los arcontes. De este modo esta-
remos preparados ante ellos.

(96) Dijo el Sefior:

—Es verdad. ¢Os ven a vosotros? ¢Veran acaso a los que os re-
ciben (paralambdnein)? | He aqui que (voy a decir) una palabra: El
que es del cielo'" sale del Padre hacia el abismo, en silencio, con un
ralimpago, (y) genera. ¢Acaso lo verdn o lo vencerin'**? Pero voso-
tros conocéis aun mejor el camino [...] Antes de que un dngel o una
potestad ...}, sino que pertenece al Padre y al Hijo, porque e[llos],
los dos, son una (cosa) [...] Y vosotros andaréis por el camim_) | que
habéis conocido. Aunque ocurra que los arcontes se hacen 1mpor-
tantes'', no podran conseguirlo. Mas he aqui que yo os digo: es
diffcil (bdros) para m{ mismo el conseguirlo''¢.

146 (97) Maria dijo al Sefior:

—Cuando las obras [...] que destruye [...)

(98) Dijo el Sefior:

—Sabéis, pues, [...] Si destruyo [...] iré a (ese) su lugar.

(99) Dijo Judas:

—<{C6mo se manifiesta el Espiritu?

(100) Dijo el Sefior:

—{Cémo se [manifiesta] | la espada?

(101) Judas dijo:

—¢Cémo se manifiesta la luz?

(102) Dijo el Sefior:

—{...] para siempre.

(103) Dijo Judas:

—&Quién perdona las obras de quién? Las obras que [...] el
mundo [...] es el que perdona las obras.

(104) Dijo el Sefior:

111, O «iNo serén eliminadas jamds?».

112, Pigina dafiada en las cinco primeras lineas.

113, Es decir, «El que pertenece al cielos. 1 ciel

114. Otra interpretacién: «He aqui que existi6 la Palabra. Ella,_quc pertenece a cielo,
sale del Padre hacia el abismo, en silencio, en medio (de la luminosidad) deunr
generando. ¢Pucden (los arcontes) verla o vencerla? Pero vosotros conocéis mejor que na-
dic el camino (del conocimiento)...»,

115. Lit., «grandess,

116. Cf. Introduccién, p, 167, a).
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—Todo aquel que [...] ha comprendido sus obras, le correspon-
de | hacer la voluntad del Padre'"”. Y vosotros esforzaos (agonizein)
por eliminar la ira (orgé) y la envidia (phthénos) y despojaros de [...]
147" [...] | [...] os digo, pues, [...] ha buscado [...] vivir, [¢descan-
sard?]'" | Esto os digo [...] a fin de que no hagiis errar vuestros
espiritus y vuestras almas.

[El dilo]go del Salvador.

117. Cf. Jn 6,28 y 14,10 sobre hacer «las obras de Dioss.

118, Ladltima pégina estd muy dafiada: faltan unas siete lineas al principio, y unas diez
o quince letras del margen izquierdo.

119. ¢Alusién al esquema de EvT, log. 2: buscar, , admirarse, d Irei
nar?
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SABIDUR{A DE JESUCRISTO
(NHC I 4)






INTRODUCCION*

La Sabiduria de Jesucristo es el cuarto escrito del NHC III. Una
copia dc este libro, asimismo traducida al sahidico, pero posterior y
conservada en excelente estado, integra el Papiro de Berlin 8502,
descubierto en el siglo pasado, aunque sélo publicado tardiamente
por W. Till en 1955.

Que la Sabidurfa de Jesucristo forme parte del cédice Il es plau-
siblemente razonable, puesto que sigue en él a Eugnosto, el Bien-
aventurado, un texto de base sobre las realidades transcendentes, al
que glosa y amplia adicionindole un acento soteriolégico que estd
ausente en el anterior. La caracteristica mencionada adoptala forma
de un dialégo con el Salvador, estilo que igualmente se encuentra en
el Apécrifo de Santiago, en el Apocalipsis de Santiago, en el Evange-
lio de Tomds, en el Libro de Tomds, el Atleta y, por descontado, en
el Didlogo del Salvador. Este escrito cierra precisamente el cédice,
lo que ratifica su naturaleza unitaria si se tiene en cuenta ademis que
el Apécrifo de Juan que lo abre y el Evangelio de los egipcios que le
sigue preenuncian la doctrina gnéstica primordial y universal que
desde los comienzos se trasmite a los iniciados para rematar con la
presencia del salvador Jesucristo en los tiempos del fin.

El contenido de la exposicién de la Sabiduria de Jesucristo con-
cuerda, por lo tanto, con el de Eugnosto, el Bienaventurado. La
Sabidurfa descarta a los fildsofos por la palabra del Salvador encar-
nado y surgido de entre los muertos, afianza entre los inmortales la
ensefianza sobre las realidades eminentes y su orden emanativo con

*  Traduccién, introduccién y notas de Francisco Garcfa Bazin (Universidad Argen-
tina J. F. Kennedy-CONICET).
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técnicas didacticas platénico-pitagorizantes (Prepadre, Preconoci-
miento, Hombre Inmortal, Hijo del Hombre y Salvador), pero des-
ciende con su relectura de la Ogdéada, entendida noéticamente, y
del limite inferior de la deficiencia femenina, al ampliar el trata-
miento de la actividad sotérica de Jesiis el Cristo, en tanto que baja-
do de la plenitud inmortal como portador del mensaje de salvacién
y su agente escatoldgico. En esta orientacién se destacan en el nue-
vo documento diversas notas propias de la ensefianza valentiniana.

FECHA Y CONTEXTO

La Sabiduria de Jesucristo es posterior y presupone, como hemos
anunciado, la existencia de Eugnosto, el Bienaventurado, que ha
sido producido en época temprana. Tiene asimismo puntos de con-
tacto con Monoimo el Arabe (Hipélito, Elen VIII 12,1-15,3), cuya
ensefianza es anterior a ella, pero subsiguiente a la de Eugnosto, el
Bienaventurado. Si a los anteriores datos agregamos la voluntad
del autor de nuestro escrito de dar unidad a la doctrina gnéstica
centrindola en la revelacién iiltima del Cristo pleromadtico por su
manifestacién en Jesiis y la adaptacién de la semdntica sobre la
«Ogdéada» que se registra en los escritos hermético gnésticos, la
Sabiduria debe haber sido redactada en un tiempo en el que prolife-
raban las polémicas cristolgicas en Egipto en torno a mediados o
fines del siglo ut.

Hemos seguido el texto copto de D. M. Parrott (Leiden, 1991),
aceptando algunas modificaciones de C. Barry (Quebec, 1993). Para
las explicaciones aclarativas sobre este escrito, salvo los casos parti-
culares, remitimos a la Introduccién y notas de Eugnosto, el Bien-
aventurado, vol. 1 459-478.
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SABIDURIA DE JESUCRISTO
(90,14 - 119,18)

INSERCION EN LOS RELATOS
SOBRE LA RESURRECCION

Aparicién luminosa de Jesucristo a los Doce y las mujeres

90 La Sabidurfa (sophia) de Jesiis el Cristo. Después que se le-
vanté de entre los muertos, sus doce discipulos (mathetés) y siete
mujeres seguian su ensefianza. Entonces fueron a Galilea sobre el
monte 91 llamado «lugar de cosecha y alegria»; cuando estaban
reunidos juntos y estaban perplejos (aporein) sobre el fundamento
(hyp6stasis) del Todo y la dispensacién (oikonomia) y la prevision
(pronoia) santa y la excelencia de las autoridades y sobre todas las
cosas que cumplia el Salvador con ellos en el misterio de la santa
dispensacién, | se manifesté el Salvador no bajo la anterior forma,
sino con la del Espiritu Invisible'. Pero su apariencia era como la de
un gran 4ngel de luz. Su forma, sin embargo, no la puedo describir.
Ninguna carne (sdrx) mortal podria soportarla, sino una carne com-
pletamente pura como la que €l nos ha mostrado sobre el monte
llamado | «de los Olivos» en GalileaZ.

. 1. Aparicién después de la resurreccién con elementos evocativos y vocabulario si-
milar a Mt 28,10.16-17 y Lc 24,36-41. 44-45. Participan de clla «los Doce» (Mt 10, 1-5 par
y Hch 1,12-26) y las sietc mujeres (cf. 1ApSant 38,12-24). La regi6n del encuentro cs
Gali_lez, de acuerdo asimismo con los relatos evanggélicos, pero el lugar preciso parece tener
sentido valentiniano (cf. Heracleén, frag. 33-35, y Ext. Teod. 26,3; 49,1).

2. Presencia no corpérea, sino en came dispuesta de nuevo para cl ascenso (cf.
ApocSant 14,20-15,27),
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Y dijo:
—La paz sea con vosotros, mi paz os doy.
Todos se admiraron y tuvieron miedo.

DIALOGO CON EL SALVADOR
1. Introduccién contra los fil6sofos

El Salvador 92 sonrié y les dijo:

—¢En qué pensiis? ¢De qué estdis perplejos? ¢Qué buscais?

Dijo Felipe:

—Acerca del fundamento (bypdstasis) del Todo y la dispensa-
cién’.

El Salvador les dijo:

—Quiero que sepdis que todos los hombres nacidos en la tierra
desde la fundacién | del mundo hasta ahora siendo polvo, buscan-
do a Dios, quién es y c6mo es, no lo han encontrado. Los mis sa-
bios, empero, de entre ellos desde el gobierno (di6kesis) y el movi-
miento del mundo han hecho suposiciones, pero no han alcanzado
la verdad. Porque el gobierno se describe segin tres | orientaciones
por todos los filésofos. Por esto no se ponen de acuerdo. En efecto,
algunos de ellos dicen del mundo que se rige por si mismo. 93
Otros, por otra parte, que existe cierta providencia (prénoia); otros,
sin embargo, que es un destino, y no es ninguna de estas cosas. Por
lo tanto, de las tres opiniones que he mencionado, ninguna se
aproxima a la verdad, o bien (cualquier otra) que provenga del hom-
bre. Pero yo he venido de la Luz infinita (apéranton) | y estoy aquf.
Porque yo la conozco para deciros lo exacto (akribia) de la verdad.
Lo que proviene de s{ mismo es una vida (bios) manchada que se
produce a si misma; la providencia es insensatez. El destino, sin
embargo, es insensible. A vosotros, pues, a vosotros se os ha dado
conocer y a los que sean dignos del conocimiento se les dar4, a los

3. Del didlogo participan Jesis, el Cristo resucitado, el que adopta la funcién de
B! , ¢l subgrupo de los discipulos Felipe y Bartolomé, Tom4s y Mateo que van unidos
en ¢l evangelio y tienen rel ia gnéstica, Representan a las mujeres Mariamne y Maria
Magdalena Esta tltima es figura femenina central en los relatos de resurreccion y discipula
gnéstica por excelencia (cf. EvT 21y 114; DSal 139, 8-13 y 140,14-19; 1ApSant 40,23-24
y 41,15-19; EvFlp 59,6-11y 63,30-64,9; EvM, PSoffa, etc., y ver A, Marjanen, The Woman
Jesus Loved. Mary Magdalene in the Nag Hammadi Library and Related Documents, Lei-
den, 1996). Las dudas enunciadas por Felipe giran en torno a la solidez real, no la aparien-
cia, del Pleroma incorruptible (cf. Hb 11,1) y del plan salvifico.

..
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que no hanssido | engendrados de la semilla (spord) del frotamiento
impuro, sino por el Primero, el que fue enviado, porque éste, real-
mente, es un inmortal en medio de los hombres que mueren®.

2. El Dios supremo como ser y padre

Dijole 94 Mateo:

—Sefior, nadie puede encontrar la verdad, si no es a través de
ti. Ensénanos, por lo tanto.

El Salvador dijo: .

—El que es, es inefable. Ningfin principado lo ha conocido, ni
autoridad, ni subordinacién, ni naturaleza (physis) desde la funda-
cién del mundo hasta ahora, salvo | él solo y al que quiera reveldr-
sele a través de este que ha provenido de la primera Luz, desde
ahora. Yo soy el gran Salvador. El que realmente es inmortal y es
eterno. Pero es eterno al carecer de nacimiento, porque todo cl. que
nace perecera. Es inengendrado (agénnetos), careciendo de princi-
pio, | porque todo el que tiene un principio tiene un fin. Puesto que
ninguno lo gobierna, no tiene nombre, el que tiene un nombre, en
efecto, es la criatura de otro. Pero tiene un 95 aspecto (idéa), pro-
pio, no como lo ha[béis] visto ni como lo habéis percibido, sino un
aspecto de otro tipo que supera todas las cosas y que es mejor que el
Todo, mira a todas partes y se ve desde si mismo. Es ilimitado. Es
siempre incomprensible. Es incorruptible, no tiene semejanza. | Es
bien (agathés) inmutable. Es sin defecto. Es eterno. Es bienaventu-
rado. Es incognoscible, (pero) El se conoce. Es inconmensurable.
Esinaccesible. Es perfecto careciendo de defectos. Es bienaventura-
do incorruptible. Es llamado «Padre del Todo»*.

3. Elamor patemno y la generacién del Todo

Felipe dijo:

—Seiior, | écémo, pues, se ha revelado a los perfectos?

Le dijo el perfecto Salvador: .

—Antes que alguno entre los que son manifiestos fuera mani-
festado, la grandeza y las antoridades que estin en El, 96 abarcaa
las Totalidades de las Totalidades y nada lo ab[ar]ca. Porque es In-

4. Cf.EugB70,2-71,13. El texto da relieve al origen inmortal del Salvador ajenoala
procreacién. Ver TestV 30,1 8-31,5 conn. 6.

S. Cf. EugB 71,13-73,3. Se subraya que la doctrina sobre ¢l Dios inefable la aporta
el Salvador.
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telecto total y es Pensamiento (Ennoia) y es Discernimiento (Phr6-
nesis) y es Intencién (Enthymesis) y Proyecto y Potencia. Ellos to-
dos son potencias iguales. Son las fuentes de las Totalidades | y su
género (génos) total, desde el primero al Gltimo estin en el Preco-
nocimiento del ilimitado, inengendrado Padre.

Tomds le dijo:

—Sefior Salvador, épor qué motivo han existido y por qué se
han manifestado?.

Dijo el Salvador perfecto:

—Yo he venido del llimitado (apérantos) | para decirles todo.
El Espiritu que es era un generador, teniendo una potencia, una
esencia (ousia) generadora, 97 formad[ora] para que se manifes-
[tara] la gran riqueza que se ocultaba en él. A causa de su gene-
rosidad y su amor quiso por si mismo engendrar frutos para no
disfrutar solo de su bondad, sino que otros espiritus de la raza
inquebrantable engendraran | cuerpoy fruto, gloria y honor inco-
rruptiblemente y en su gracia infinita para que su bondad se mani-
festara por el Dios autoengendrado, Padre de todos los incorrupti-
bles y de los que llegaron a ser después de éstos. Pero ellos todavia
no habian llegado a lo que es manifestado®.

4. La diferencia esencial

Hay, sin embargo, una gran diferencia entre los incorruptibles,

| Clamé diciendo:

—El que tenga oidos para ofr a los ilimitados que oiga, y yo
hablo a los que estin despiertos.

De nuevo prosiguié 98 y dijo:

—Todo lo que ha pro[ve]nido de lo corruptible pe[rece]rs, ya
que ha venido de lo corruptible. Pero el que ha provenido de lo
incorruptible (no) perece, sino que sera incorruptible. De este modo
muchos hombres se han extraviado porque no conocieron esta di-
ferencia; estin muertos.

Le dijo | Maria:

—Seiior, ¢de qué modo, pues, sabremos esto?

El Salvador perfecto dijo:

—Venid desde los no manifestados hasta el limite de los mani-
festados y la emanacién (apérroia) misma del Pensamiento os reve-

6. Cf. EugB 73,3-17. Se agrega, sin embargo, un aspecto de la ensefianza que estd
implicito en el texto de base, el amor y la generosidad en relacién con la fecundidad que es
inherente al Padre y que mueve a su voluntad (cf. TrTrip 51,11-15 y 57,10-35).
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lard de qué modo la fe en lo que no es manifiesto se encontraba en
lo que es manifiesto, que participa del Padre inengendrado’.

S. El verdadero Padre y el Padre en st

El que | tenga oidos para oir que oiga. El Sefor del Todo no es
llamado «Padre», sino «Prepadre» (propdtor), el Principio de los que
se manifestaran. El es, 99 [empero, el] sin principio, el Prepadre. Se
ve en si mismo en un espejo. Se manifesté asemejindose a si mismo,
Ppero su semejanza se manifesté como Padre divino por si mismo y
Enfrente de la vista (antopds) sobre el que ha mirado de enfrente
(antopein) al preexistente (préontos), | inengendrado Padre. Es de
la misma edad indudablemente que la Luz que le es anterior, pero
no le es igual en poder. Pero después manifesté multiples que mi-
ran de frente (antdpoi), todos autogenerados, de la misma edad Y-
poder (isodynamis), existiendo en gloria e innumerables, cuyo gé-
nero es llamado «la generacién sobre la que no hay reino», | en la
que vosotros os habéis manifestado también a partir de aquellos
hombres. La multitud total, empero, sobre la que no hay reino es
llamada 100 «Hijos del inen[ge}ndrado Padre, el Dios, el Sal[va]dor,
el Hijo de Dios», aquel cuya semejanza est4 en vosotros. Pero es el
Incognoscible que esta pleno de toda gloria incorruptible y de gozo
inefable. Todos ellos estin en reposo en €l siempre | gozando en
alegria inefable sobre su gloria inmutable y el jibilo inconmensura-
ble que jamis fue ofdo ni conocido entre los eones y sus mundos
hasta ahora?,

6. El Hombre Inmortal y su despliegue

Dijole Mateo:

—Sefior Salvador écémo se ha manifestado el Hombre?

Dijo el perfecto | Salvador:

—Quiero que sepdis que el que apareci6 antes que el Todo en
lo Ilimitado, el autoconstituido (autophyés), 101 el Padre autocrea-
do (autéktistos), pleno de luz irradiante e inefable, es el que pensé

7. Cf.EugB 73,18-74,19. Marfa, por su parte, hace la pregunta mis profunda para
esclarecer ¢l nexo encubierto entre inmortal-mortal, al sefalarse la diferencia entre los
inmortalesy la posibilidad de la deficiencia surgida de Sabidurfa en sus niveles graduales en
relacién (ntima con el sustrato femenino.

8. Cf. EugB 74,20-76,12, aunque se aclara que «Hijos del Padre inengcndra.d?n.
«Dioss, «Salvadors, «Hijo del Hombre», lo jante en ¢l gnéstico, son asp
del mismo Todo.
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en el comienzo que su semejanza fuera un gran poder. De inmedia-
to el principio de esta luz se manifesté6 como un Hombre Inmortal
andrégino, para que por este Hombre | Inmortal obtuvieran su
salvacion y despertaran del olvido por medio del intérprete (berme-
neutés) que ha sido enviado, el que estd con vosotros hasta la con-
sumacién de la indigencia de los ladrones. Su consorte, sin embar-
go, s la gran Sabiduria, que fue destinada desde el comienzo en él
a una uni6n por el Padre autoengendrado. Desde | el Hombre In-
mortal se manifesté primero como divinidad y reino, porque el Pa-
dre que es 102 llamado «Hombre Padre en si mismo (autopdtor)»,
revel6 esto. Creé para si un gran eén cuyo nombre es Ogdéada, en
relacién con su propia grandeza. Le dio gran autoridad y goberné
sobre las creaciones de la indigencia. Se creé dioses y dngeles y ar-
céngeles, | miriadas innumerables para servicio a partir de esta luz
y del Espiritu tres veces masculino, o sea, el de Sabiduria, su consor-
te (syzygos). De este Dios, en efecto, ha tenido origen tanto la divi-
nidad como el reino. Por esto fue llamado «Dios de dioses» y «Rey
de reyes». El | Primer Hombre tiene en si su propio intelecto y un
pensamiento como es éste, un discernimiento, una intencién, un
proyecto 103 y un poder. Todos los miembros (mélos) que existen
son perfectos e inmortales. Ciertamente respecto de la incorrupti-
bilidad son iguales. Respecto del poder son diferentes, como la di-
ferencia entre padre e hijo, [hijo] y pensamiento y el pensamiento y
lo restante, como lo he mencionado’.

7. Ratificacién aritmolégica

Entre las cosas que fueron generadas, la unidad (ménada) es |
primera. Pero al final de todas las cosas, el que se manifest se ha-
bra manifestado todo desde su potencia y desde el que fue creado
se manifest6 el que fue plasmado entero. A partir del que fue mode-
lado se manifest6 el que tomé forma; desde el que tomé forma, el
que fue nombrado. A causa de éste | existi6 la diferencia de los in-
engendrados desde el principio hasta e} fin'°,

9. Cf. EugB 76,14-78,16. Se interponc el elemento soteriolégico en relacién con el
Salvador como mensajero del sentido o intérprete. A diferencia del conocido tecnicismo
valentiniano que entiende la Ogdéada de indole psiquica, se la interpreta aquf como pro-
ducto noético del Hombre Inmortal. Cf. del mismo modo OcNov 55,23-57,25 y F. Garcfa

Bazin, «Voies de I"ésotérisme occidental: les i g et her-
metico-gnostiq , Politica H ica 9 (1995), 60-72.

10. Cf. EugB 78,16-24 completado por NHC V 1: 7,24,7-8.18, aunque sin desarro-
llo posterior de la doctrina aritmolégica aplicada a la p i6n espiritual, al dirigirse a

auditores menos interesados en la filosoffa platénico-pitagorizante,
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8. La Iglesia de los santos y el Hijo del Hombre

Entonces le dijo Bartolomé:

—<¢Cémo ha sido denominado (onomdzein) en 104 el evange-
lio el <Hombre» e «Hijo del Hombre»? Este hijo, por lo tanto, ¢de
quién es?

Le dijo el que es santo:

—Quiero que entendiis que al primer Hombre se le llama el
«Generador», el «Intelecto perfecto por si mismo». | Este pensé
con la gran Sabidurfa, su consorte, y manifest6 a su primogénito
hijo andrégino. Por su nombre masculino es llamado «Primer gene-
rador» (protogenétor), «Hijo de Dios», por su nombre femenino la
«Sabiduria primera generadora (protogenetéira), la Madre del To-
don. Algunosla llaman | el «<Amor» (agdpe). Pero el Primogénito es
llamado el Cristo. Porque tiene autoridad de su Padre se creé desde
el Espiritu y la Luz una muchedumbre de dngeles 105 innumerables
para servicio.

Le dijeron sus discipulos:

—Sefior, el que es llamado «Hombre», revélanos sobre él, para
que también entendamos con exactitud acerca de su gloria.

Dijo el perfecto Salvador:

—El que | tenga oidos para oir que oiga. El Padre primer gene-
rador es llamado «Adin, [el] «Ojo de la Luz», porque provino de la
Luz resplandeciente [y] sus 4ngeles santos, inefables (y) sin sombra,
gozindose sin cesar de la alegria en su Intencién recibida de su Pa-
dre. El reino | todo del Hijo del Hombre, el que se denomina el
«Hijo de Dios» es de alegria inefable y sin sombra y de jiibilo inmu-
table, regocijandose su gloria incorruptible 106 que jamis se oy6
hasta ahora ni ha sido manifestado en los eones que existieron des-
pués de éstos y sus mundos. Yo he venido del Autoengendrado y de
la primera Luz ilimitada para ensefiaros todo'".

9. El Salvador, la Fe-Sabiduria y la gota de luz

Nuevamente sus discipulos | dijeron:

~—Enséfianos paladinamente de qué modo descendieron desde
los no manifestados a través de lo inmortal al mundo mortal.

Dijo el perfecto Salvador:

—EI Hijo del Hombre estuvo de acuerdo con Sabiduria, su

11. Cf.EugB(V1)7,8.19-9,10y 81,1-21, ratificindose que cl Salvador proviene del
1 .
(=A drad

L ) y del Pr i paterno (= Luz ilimitada).
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consorte, y manifest6 una gran luz andrégina. Su nombre masculi-
no es denominado el «Salvador Generador de todas las cosas». Su
nombre femenino s «Sabiduria totalmente Generadora». Algunos
la llaman «Fe». Todos los que vienen al mundo como 107 una gota
engendrada en la luz, por éste son enviados al mundo del Omnipo-
tente (pantokrdtor) para ser guardados por €L Y el lugar de su olvi-
do lo ha atado por la voluntad de Sabiduria para que la obra se
[manifestara) por él a todo el mundo de indigencia, a causa de su
orgullo, | de su ceguedad y de su ignorancia, puesto que se le ha
dado nombre.

10. Himno del Salvador

Yo, empero, he venido de los lugares (¢6pos) de [lo] alto por la
voluntad de la gran Luz, me he evadido de este lazo, he quebrado la
obra de los [laldrones, la he enderezado para que diera abundantes
frutos por mi (como la gota que fue enviada por la Sabiduria) | se
perfeccionara y no fuese mis deficiente, sino que fuese liberada por
mi, el gran Salvador, para que su gloria se manfieste, a fin de que
Sabiduria sea alabada fuera de esta necesidad; que 108 sus hijos,
pues, no sean de la deficiencia, sino que logren el honor y la gloria,
asciendan hasta su Padre y conozcan las palabras de la Luz masculi-
na. Vosotros, sin embargo, fuisteis enviados por el Hijo, enviado
para que alcanzarais luz y salierais del olvido de las | autoridades
y para que no se manifieste, por lo tanto, a causa de vosotros, el
frotamiento impuro, o sea, desde el fuego terrible que proviene de
lo carnal en ellos. Pisotead su providencia'?.

10. Los 360 cielos. Resumen

Entonces l[e] dijo Tomis:

—Seiior Salvador, aquello que supera los cielos ¢cuintos son
sus eones?

Dijo el | perfecto Salvador:

—Os alabo porque busciis estos grandes eones, puesto que
vuestras raices arraigan en los ilimitados. Cuando, sin embargo, se
manifestaron aquellos de los que hablé anteriormente ¢l [...]

12. Cf. EugB 81,21-82,6. El autor agrega, sin cmbargo, las «gotas de luz», los «espiri-
tuales» que bajan al mundo enlazados con los materiales de la generacién carnal y el origen
del Salvador en relacién con la Providencia superior. Por esto su funcién es liberar del
cosmos creado y de la procreacién que lo mantiene.
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[faltan las paginas 109 y 110, pero el texto paralelo del papiro be-
rolinense (BG) sigue asi:]

107 [...} enseguida cre6 el Padre autogenerador (autogenétor) doce
eones para servicio de los doce dngeles. Todos éstos son perfectos |
y buenos. De esta forma se manifesté la deficiencia en la mujer*.

Le dijeron:

—¢Cudntos son los eones a partir de los ilimitados de los in-
mortales?

El perfecto Salvador dijo:

—El que tenga oidos para oir que 108 oiga. El primer eén es el
del Hijo del Hombre que es llamado «Primer Generador» (protoge-
nétor), el que se llama el «Salvador», el que se ha manifestado. El
segundo eén es el del Hombre, que se llama | «Addn, el Ojo de la
Luz». El que contiene a éstos es el eén sobre el que no hay reino, el
del eterno e ilimitado Dios, el Autoengendrado (autogenés), eén de
los eones que estdn en él, los inmortales de los que antes hablé, 109
el que es por encima de la Hebdémada que se ha manifestado-a
partir de la Sabiduria que es el primer eén'*.

12. La iglesia de la Ogdéada y su jerarquia

Pero él, el Hombre Inmortal, manifest eones y poderes y rei-
nos y dio autoridad a los que se manifestaron | todos en él para que
cumplan sus voluntades hasta los iltimos, que estén sobre el caos.
Porque éstos estuvieron de acuerdo (symphonein) entre si. Mani-
festaron toda grandeza y a partir del Espiritu una muchedumbre
luminosa, colmada de gloria e innumerable. Estos 110 han sido lla-
mados en el principio (arché), o sea, «el primer eén» y «segundo» y
aterceron. El primero es llamado «la Unidad y el Reposo». Cada
uno tiene su nombre, pues | se ha denominado (onomdzein) «lgle-
sia» a los tres eones, porque a partir de la gran multitud que se ha
manifestado en uno una multitud se manifest6, ya que, sin embar-
£0, estas multitudes se unen [...]

[continida NHC III 3]

13. Cf. EugB 82,7-85,9, en donde se describe el orden ednico y que aqui sc reduce al
subrayar ¢l parentesco con lo superior.

14, Cf. EugB 85,9-21. Ambos resimenes difieren por su objetivo diferente. En EugB
la Ogdéada, como entre los valentinianos y otras familias de gnésticos, ocupa una posicién
de intermediacién entre el Espiritu y el cosmos; en SabJC, sin embargo, lo que sigue en el
orden descendente a la Ogd6ada es la Hebdémada, parte del o sensible (ver supra
n.9).
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111 y llegan a formar unidad, son llamados «Iglesia de la Ogdéa-
da». Se manifesté como un andrégino y se denominé en parte
masculinamente y, en parte, femeninamente. Por un lado, la mas-
culina se llamé «lglesia», la femenina, por otro, se llamé «Vidan,
para mostrar que a partir | de una Mujer vino la vida a todos los
eones. Por otra parte todo nombre se recibi6 desde el principio,
poque a partir de su beneplicito con su Pensamiento se manifesta-
ron los poderes. Primeramente los que se denominan «dios». Pero
[los] dioses de los dioses a partir de su Sabiduria manifestaron dio-
ses. Ellos a partir de Sabiduria manifestaron sefiores. Sin embargo,
Jos sefiores de | lofs] sefiores manifestaron a partir de su Intencién
sefiores. Pero los sefiores en su poder manifestaron arcingeles. Los
arcéngeles a parf{tir] de sus palabras manifestaron 112 dngeles. A
partir de éstos se manifestaron aspectos, figuras, formas y nombre
para todos los eones y sus mundos'?,

13. Proceso productor segiin el Silencio y recapitulacién

Los inmortales, empero, a los que he mencionado, tienen todos
autoridad a partir del Hombre inmortal que se llama Silencio, por-
que a partir de una intencién sin | palabras se complet6 su grande-
za entera. Las incorruptibilidades tienen, en efecto, la autoridad.
Crearon un gran reino para cada una de ellas en la Ogddada y tro-
nos y templos y firmamentos seg[iin] sus grandezas. Porque todo
esto llegé a ser por voluntad de la Madre del Todo.

Entonces los | santos apostoles dijéronle:

—Seiior Salvador, hiblanos de los que estin en los eones por-
que es necesario que nosotros los busquemos.

Dijo el perfecto 113 Salvador:

—Si todo lo que busciis es esto, os lo diré. Han creado para si
ejércitos de dngeles, miriadas innumerables para su servicio y glo-
ria. Han creado espiritus virgenes, luces inefables e [in]mutables,
porque no tienen dolor, ni impotencia, | sino voluntad. Los eones
se completaron asi rdpidamente junto con los cielos y los firma-
mentos para la gloria del Hombre inmortal y la Sabidurfa, su con-
sorte, el lugar por el que tienen forma todos los eones y sus mun-
dos y por el que los que vinieron a la existencia después de ellos
tomaron modelo para su creacién similarmente en los cielos del
caos y sus mundos'®,

15. Cf. EugB 85,21-88,3. Se advierte la diferencia. En un caso la denominacién «Igle-
sia de la Ogdodadan se reficre 2 la imagen que aspira a ser modelo inteligible; en el otro, es
noética.

16. Cf. EugB 88,3-89,15. De nuevo sc alude al caricter espiritual de la Ogdéada.
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14. Alabanza de gloria y epflogo

Pero las naturalezas (physis) | todas, desde la manifestacién del
caos, estdn en la Luz que ilumina sin sombra y en alegria indescrip-
tible y jiibilo indecible, siempre se regocijan a causa de la gloria 114
que no cambia y del reposo (andpausis) inconmensurable que no se
puede describir entre todos los eones que llegaron a ser después de
éstos y todos sus poderes. Pero todo lo que les he mencionado lo he
expresado de modo que brilléis en la luz méds que éstos'’.

15. Elvelo

Dijole Maria: |

—Sefior santo, tus discipulos ¢de dénde han venido, a dénde
van y que harén en ese lugar?'s.,

Les dijo el Salvador perfecto:

—AQuiero que entenddis que la Sabiduria, la Madre del Todo y
la consorte, ha querido por si misma que éstos existan sin su varén.
Pero segiin voluntad del Padre del Todo para que su | bondad (aga-
thén) incomprensible se manifestara, creé este velo (katapétasma)
entre los inmortales y los que han existido después de éstos para
que la conclusién siguiera [...]

[faltan las paginas 115-116, los pasajes paralelos del papiro be-
rolinenese (BG) dicen lo siguiente:]

118 atodo eén y caos | de modo que se manifestara como la defi-
cienciade la mujer y esto existiera, aun cuando el Error combatiera
contra 119 ella. Estos, empero, fueron el velo del Espiritu.

16. La gota de luz, el alma viviente y los ladrones del soplo

Desde los eones, sobre las emanaciones de luz como lo he men-
cionado, una gota provenienze de la Luz y del Espiritu descendi6 a

17. Cf.EugB 89, 15 90,11. En estos pasajes se han introducido cambios para adaptar

Ia interpretacién iolégica del d La fi no va dirigida a una persona,
$ino a un grupo, a fin de quc sus miembros recuperen su naturaleza luminosa oculta. Tam-
poco ahora es el maestro E gn , el bi ado, el que ia que ird a ensefiar

personalmente, sino que instruye Jesis el Cristo, puesto que el escrito es eco del mcns:lc
que sc ensefia en los tiempos de la consumacién :vangéhca Se interpreta este pasaje tam-
bién entendiéndose que ¢l maestro, cuya visita se anuncia, es el Cristo por llegar posterior
a Eugnosto (C. Barry).

18. Cf. EvV 22,13-19; Ext. Teod. 78,2, etcétera.
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las regiones (méros) inferiores del Omnipotente | del caos para que
manifieste a sus obras a partir de esta gota, de modo que sea un
juicio contra él, el Archigenerador que es llamado Yaldabaot. Esta
gota manifestd a sus obras por medio del soplo como un 120 alma
viviente. Ella (= la gota) se habia marchitado y adormecido en la
ignorancia del alma. Cuando adquirié calor por el soplo de la gran
Luz del Varén y pensé, tomaron nombre todos los que estin en el
mundo del caos | y todas las cosas que hay en él una vez que el so-
plo, por medio de este Inmortal, le fue insuflado. Pero cuando éstos
existieron por la voluntad de la M[ad]re Sabiduria, para que los
vestidos de aquif se 121 ajustaran al Hombre Inmortal fueron juzga-
dos como ladrones, besé (aspdzo) al hilito originado de este soplo,
Como era, empero, psiquico, era incapaz de tomar en si este poder
hasta que concluyera | la medida (arithmds) del caos, es decir, con-
cluido el tiempo determinado por el gran ingel.

17. La unificacién

Yo, sin embargo, os he instruido sobre el Hombre Inmortal y he
desatado los lazos de los ladrones que lo asediaban; he roto las
puertas de 122 la crueldad en su presencia, he humillado su provi-
dencia y se avergonzaron todos y se levantaron de su torpeza. A
causa de esto, pues, he venido a este lugar, para unirlos tanto al
Espiritu como al soplo y que lleguen a ser de dos uno [...]

[continda el NHC III 3)

117 [...] y el aliento y para que sean de dos uno igual de nuevo que
desde el principio, para que deis frutos abundantes y ascendais has-
ta El que es desde el principio en una alegria ine[fa]ble, con la gloria
con [...] gracia de{l] [Plad{re del Todo].

18. Gnosis superior

El que conoce [... con cono]cimiento (gnésis) pufro] | [se reti}-
rard (anachorein) hacia el Padre. [... en] el [Padre] inengen[drado].
El que conoce, empero, [...] se reti[rard y] el reposo [...] el que co-
noce, empero, [al Espiritu in]mortal de [la] luz en el silencio por la
intencién y el consentimiento (ewdokia) en la verdad, facilitar4 sim-
bolos | del Invisible y serd luminoso con el Espiritu del Silencio.
El que conoce al Hijo del Hom([bre] en conocimiento y amor facili-
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teme un simbolo 118 del Hijo del Hombre y retirese alli junto con
los que estdn en la Ogdéada.

19. Muchedumbre masculina y sin rey

He ahi que os he manifestado el Nombre perfecto, la voluntad
toda de la Madre de los dngeles santos, para que se completara en
este lugar la mufchedumbre] de los varones, para que se mal[nifes-
tara) [...] [...] | los que han e[xistido en la riqueza] ines[crutable del
Gran Espiritu] Invi[sible para que reciban] todos de [su bondad] y
de la ri[queza del repo]so sobre la que ningiin reifno reina]™.

20. Despedida del Salvador

Yo he venido [desde el que] fue enviado para manifestaros al
que es desde el Principio a causa de la arrogancia | del Archigenera-
dor y de sus dngeles, porque se dicen de sf mismos que son dioses.
Pero yo he venido para enderezarlos de su ceguedad, para hablar a
cada uno del Dios que estd sobre ¢l Todo. 119 Vosotros, por lo
tanto, pisotead sus tumbas, su providencia humillad y su yugo rom-
ped y levantad lo que es mio. Os he dado autoridad sobre todas
las cosas como hijos de la Luz para que pisoteéis su poder con
v[uest]ros pies®.

19, Estos pasajes prolongan 2 EugB completdndolo con la i de Jestis como
encarnacién de Sabid o Cristo ifi en relacién con el destino, l2 explicacién del
caosy de la sujeci6n, y la necesidad de conocer al Padre con conocimiento perfecto para no
permancccer en la Ogdéada. El d do gnéstico i de las ideas que se desamr
llan es familiar, pero Ja explicacién sobre la Sabidurfa como origen del exilio del gnésti-
€0, Iz cortina o limite que separa a los inmortales del caos (cf. Bruc. 260,18-19 y A. Orbe,
Cristologta gnéstica 11, 355-35 9), la reiteracién de la deficiencia femenina, la «gota» 0 «hu-
medad de luzs, interpretada como wsoplo sccos o «enfriados, la actividad demitrgica de
Yaldabaot, la descripcién de los rescatados como vestidos (TrTrip 63,12-13; 65,27; Bruc.
256,25) del Hombre Inmortal, la conclusién del caos segin la economia establecida y la
duracién de este mundo, la superacién del destino (Ext. Teod. 76), la unificacién en !z
naturaleza andrégina (EvFlp 68,23-27; 70,17-30, ctc.), la experiencia tiltima en el Silencio
del Padre, la Madre, quc cs el reposo, superando a la Ogdéada por la Enéada (OcNov
59,15-61,17), la iaci6n y logro del «Nombre perfectos, el «gran Nombres (EvV
21,2555, 22,1255, etc.), sobre todo dominio, sefalan que EugB muy pronto fue cntendido
por los mismos valentinianos como un valioso y flexible testimonio doctrinal, capaz tanto
de justificar agregados como adaptaciones para los oyentes, en este caso provenicntes de la
cultura egipcia helenistica.

20. Al despedirse ¢l Salvador confirma su misién de iluminador del conocimiento y la
voluntad del Padre, lo que es la salvacién final, frente a la obra del mundo y sus sefiores que
lo han ocultado.
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21. Conclusién

Esto es lo que [ha dicho el biena]venturado Salvador. | [Se] les 10
[hizo inmanifiest]o. Entonces [... fue]ron en una [gran alegria ...] en
[el Espiritu. Desde] ese dia [sus discipu]los comenzaron a pre[dicar
el Evanlgelio (evangélion) de Dilos, el Espiritu im]perecedero eter-

no*. Amén.

«La Sabiduria de Jesis».

21. Cf. ApocSant 15,24-16,8.
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LA HIJA DE PEDRO
(PAPIRO COPTO BEROLINENSE 8502,4)






INTRODUCCION*

Dentro del conjunto complejo de la transmisién de los Hechos ap6-
crifos de Pedro se nos ha conservado un pequefio fragmento en len-
gua copta en un conocido papiro cuya editio princeps fue llevada a
cabo por C. Schmidt en 1903". Este texto presenta un gran interés
para la reconstruccién del ambiente reciamente encratita® que do-
minaba en amplios circulos de los grupos cristianos del siglo n de
nuestra era’.

*  Introduccién, traduccién y notas de A io Pifiero (Universidad Compl
de Madrid-Instituto de lenguas modernas y traductores).
1. Die alten Petrusakten (Texte u, Untersuch

24), Leipzig, 1903, Texto copto

en pp. 3-7.
2. En la antigiiedad cristiana los primeros escritores que escribicron o actuaron en
una defensa a ul dela i ia absoluta fueron Julio Casiano y Taciano (siglo ).

El primero, segiin Clemente de Alcjandrfa (Strom 111 13,92), escribié una obra, Sobre la
continencia o el estado del eunuco, en la que condenaba toda relacién sexual. El segundo,
fundé en el 172 su propio grupo de cristianos, el de los «encratitass, que coincidfa con
Casiano en el rechazo del matrimonio. Ambos autores participaban, como Marcién ante-
riormente ([renco, Adv. Haer. 127,2-3), del ideario gnéstico. Como para la gnosis en gene-
ral la materia (y consecuentemente el cuerpo, junto con toda gencracién) es mala, ¢l cuer-
po, no puede participar de la salvacién. Los Hechos apécrifos participan plenamente de
estas ideas. L. Vouaux, por el contrario (Les Actes de Pierre. Intr. trad. et notes, Paris, 1922,
81s), opina que en los Hechos de Pedro no hay trazas de gnosticismo (2) y que cl posible
encratismo de esta anécdota en torno a la hija de Pedro no refleja sino ¢l ideal de la vida
mondstica cristiana general. :

3. Una fecha plausible para los Hechos de Pedro, si es que fueron utilizados por el
autor de los Hechos de Pablo, y no al revés, es el Gltimo cuarto del siglo i, ya que Tertuliano
testimonia hacia el 200 (en su obra De baptismo 17) la existencia de los Hechos de Pablo.
Cf. W. Schneemelcher, Neutestamentliche Apokryphen 11, Tubinga, *1971, 187; A. Piiicro,
«Cronologfa relativa de los Hechos apécrifos de los Apéstoless, en M. 1. Rodriguez Alfage-
me (ed.), Charis Didaskalfas. Homenaje a Luis Gil, Sociedad Espaiiola de Estudios Clésicos,
Madrid, 1994, 210ss.
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El pasaje se ha conservado bastante bien y su lengua es el sa-
hidico. El titulo se halla al final del texto.

La accién que nos presenta el fragmento se resume con facil-i-
dad: Pedro cura en domingo a diversos enfermos, pcro su propia
hija yace paralitica en un rincén. Uno de los asistentes le pide que
muestre el poder de Dios curando a su propia hija. Pedro lo hace
s6lo por manifestar ese poder divino. Luego Pedro hace un contra-
milagro y su hija vuelve a quedar paralitica. Para justificar esta ac-
cién cruel, Pedro cuenta que en el momento del nacimiento de su
hija un visién celeste le avisa de los peligros de su futura belleza.
Narra entonces el episodio de un joven, Ptolomeo, enamorado de
su hija, la parilisis de la muchacha, enviada por Dios para que no
pueda contraer matrimonio con este joven, la desesperacién y ult'e-
rior conversién de Ptolomeo y su muerte. Pedro extrae de la his-
toria la confianza en la providencia divina y una exhortacién a la
plegaria,

Su pertenencia al ciclo de los Hechos apdcrifos de Pedro no de-
be ponerse hoy en duda después de la exhaustiva discusién del tema
por el mismo C. Schmidt en 1903 y 1924*. Los argumentos princi-
pales son los siguientes: .

a) el fragmento porta al final el titulo copto en singular tepraxis
mpetros, lo que nos conduce casi necesariamente a un titulo griego
en plural, Préxeis Pétrou («Hechos de Pedron), ya que este pequeno
episodio apenas tiene entidad como para haberse escrito como una
obra singular por s misma; .

b) Agustin (Contra Adim. manichaeum, 17,5) nos dice que en
los Hechos de Pedro se narraba la historia de una hija de este apés-
tol que queds paralitica al atender Dios Ja oracién de su Padre’. La
noticia es confirmada, aunque indirectamente, por Jerénimo (Adv.
Tovin., 1 26¢), y de un modo més rotundo por otros Hechos poste-
riores (de Felipe, 142: Lipsius-Bonnet [en adelante, L-B], II 2,
81,75") y Hechos de Nereo y Aquileo (Acta Sanctorum, mes de mayo,
vol. Iil, pp. 6ss)¥;

4. Enlaobra citada en n. 1, pp. 24ss y en «Studien zu den alten Petrusakten», ZKG
43 (1924), 321.348,

3. <Etipsius Petri filiam paralyticam factam precibus patris...». :

6. «Quamquam legatur in periodois (Acta Petri) et uxor eius et filia.... )

7. <Y queds paralitico su costado [de Ia hija de Pedro] de modo que no pudiera ser
seducida,..». i

8. Texto latino. El texto gricgo, quizis mis reciente, estd editado en la coleﬁclén
Texte und Untersuchungen XI, 2, Leipzig, 1893. En estos Hechos, sin embargo, la }_ma de
Pedro recobra la salud de nuevo y es pedida en matrimonio por el prefecto de la ciudad.
Pero la muchacha lo rechaza Y, puesta en oracién, muere. El texto comicnza asi: «De
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¢) existen expresiones, vocablos y temas que tienen notable pa-
recido con el gran blogue que conservamos de los Hechos de Pedro
(Actus Vercellenses):

1. El emplazamiento de la escena en domingo (Actus Vercellen-
ses 7 = 53,18 L-B; 29 = 79,4; 79,8; 30 = 79,16), cosa bastante
extrafia en los otros Hechos (p. ¢j., Hch]n 106).

2. Los milagros de curacién son los mismos (cf. Actus Verce-
llenses, caps. 29 y 31 = L-B, pp.78ss y 80ss).

3. El tratamiento de la persona de Jesis y la falta de distincién
respecto a Dios Padre son idénticos.

4. La hemiplejia aparece también en los Actus Vercellenses, aun-
que como castigo de una adiltera, Rufina, por orden de Pablo (2 =
46,25 L-B)*. La fecha de composicién es posterior, por tanto, a la
aparicién de los Hechos de Pedro (de finales del siglo 11 o comienzos

“del m).

No queda claro si el compilador de este fragmento lo ha extrai-
do por su cuenta de los preexistentes Hechos de Pedro, o si era éste
un episodio que circulaba auténomamente. Tampoco podemos es-
tablecer con absoluta seguridad los motivos de la seleccién del tex-
to, aunque podemos sospechar razonablemente que el compilador
o extractor lo seleccioné para apoyar con un egregio ejemplo la
tesis de la bondad de la continencia.

La escena se desarrolla probablemente en Jerusalén, delante de
la casa de Pedro, segiin el testimonio indirecto del fragmento mis
importante conservado de los Hechos de Pedro, los llamados Actus
Vercellenses 5'°, al principio de la narracién, antes de viajar Pedro a
Roma.

CONTENIDO TEOLOGICO

Las pretensiones del fragmento son sencillas: por medio de un do-
ble milagro (cruel) que afecta a su propia hija, Pedro demuestra,
desde un punto de vista claramente impregnado de ideas gnésti-

Petronilla vero filia domini Petri apostoli, quis cius exitus fuerit, quia interrogastis, sollicite
breviterque intimabos.

9. Aunque no duda de la pertenencia de este fragmento al ciclo de los Acta Petri,
Rosa decr, en su estudio clésico sobre los Hechos apécrifos y la novela (Die apokryphen
A hichten und die haft LuemturderAnnke, Stuttgart, 1932, 52), opina que
se trata de un bloque narrativo en principio independiente que luego fue mcorporado alos
Hechos.

10. Edicién de R. A. Lipsius-M. Bonnet, Acta Apostolorum Apocrypha | 44ss, Lip-
siae, 1891 (reimp, Hildeshcim [Olms], 1972). Cf. cap. §, p. 49, lineas 21-22.
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cas'!, que la virginidad deberfa ser el estado ideal del ser humano y
que los males de este mundo pueden ser un don de Dios orientados
a una mejor preparacién para el venidero. El apéstol gozaba de
merecida fama de taumaturgo, por lo que algunos fieles se atrevie-
ron a refrescarle la memoria del conocido proverbio «médico, ciira-
te a ti mismo». En efecto, Pedro, a pesar de sus rotundos poderes,
mantenia en su casa a una hija paralitica a la que no se habia digna-
do curar. El doble prodigio y el comentario de Pedro explicaran el
porqué de este extrafio comportamiento.
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(BG 8502,4: 128,1 - 141,5)

128 El primer dia de la semana (sdbbaton), el domingo (ky-
riaké)' se reunié mucha gente y llevaron a Pedro una gran multitud
de enfermos?® para que los curara®. Pero uno de entre los presentes*
tuvo el valor de decirle:

| —Pedro: ante nuestros ojos has hecho que muchos ciegos
vean, muchos sordos oigan, que los lisiados anden’ y has ayudado
(boethein) a los débiles otorgindoles fuerza. ¢Por qué motivo no

1. Dies dominica, desde Mt 28,15 Hch 20,7; 1Co 16,2; Ap 1,10, ctc.: kyriaké he-
méra (cf. Didaché 14,1). Para el judaismo cra también el primer dfa de la semana (Mt
28,1). Pero el que éste fuera un dfa destinado al culto fue una decisién cristiana, probable-
mente en recuerdo de la resurreccion y de las apariciones de Jesds en los dfas que siguie-
ron ignadas en los lios (Lc 24,36ss; Jn 20,19s5)— a la hora de alguna comi-
da. Al principio, la celebraci6n litirgica tenfa lugar por la tarde, durante la cena (cf. Hch
20,7). Pero posteriormente, hacia la mitad del siglo 1, la reunién cristiana, junto con la
eucaristfa, comenzé a celebrarse por la madana (cf. Justino, 1 Apologia 67, y Plinio el
Joven, Carta X 96,7).

2, Cf. Mc 6,56: «Y dondcqulcra que entraba [...] colocaban a los enfermos en las
plazas (... y le dosw; cf. Mt 4,14; 14,34-36; Hch 5,16. CE.
Filéstrato, Vida de Apolonio de Tuma (cf. trad. de A Bernabé, Colecc Cl4sicos Gredos 18,
44), 111 39; IV 20.45; VI 43, etcétera.

3. Expresidn parccida en Mt 4,24; 8,16; 10,8; Hch 5,16, etcétera.

4. Segiin los Hechos de Nereo, (al comienzo) era un fiel discipulo y se llamaba Tito.
Los comentaristas seialan (Roy y Tardicu) que los circunstantes tienen en la narracién
(también cn otwos pasajes de los Hechos apécrifos) la misma funcién que ¢l coro en una
tragedia griega.

5. Cf.1s26,19 y especialmente Mt 11,5: «Id y contad a Juan lo que ofs y veis: Los
ciegos ven y los cojos andan, los leprosos quedan limpios y los sordos oyen...s. El
apéstol, como seguidor conspicuo, esti dotado de los mismos poderes taumatiirgicos que
cl Maestro.

215

10



10

10

TEXTOS GNOSTICOS. BIBLIOTECA DE NAG HAMMADI

has socorrido a tu hija® doncella’, que se ha hecho una bella mujery
que ha creido en el nombre® del Sefior? 129 Uno de sus costados se
halla totalmente paralizado y yace tendida en un rincén, impedida.
Podemos ver a los que has curado, pero no te has cuidado de tu
propia hija.

Mas Pedro sonrié® y le dijo:

| —Hijo mfo: Dios solamente sabe' por qué razén su cuerpo
estd enfermo. Sibete, pues, que El no es débil o impotente!! para
otorgar este don (dored) a mi hija.

Mas para persuadirlo en su 4nimo y para que los presentes se
robustecieran en la fe (pistesiein)'?, 130 miré a su hija y le dijo:

—Levintate de ese lugar sin que nadie te ayude salvo Jesiis solo;
camina, ya sana, delante de todos éstos y ven hacia mi'>.

Ella se levanté y fue hacia él. | La muchedumbre se alegré por
lo que habia ocurrido**. Pedro les dijo:

—Ahora vuestro corazén estd convencido de que Dios no es
impotente respecto a cualquier cosa que le pidamos'.

6. Aparte de los evangelios (episodio de la suegra de Pedro: Mt 8,14 y par.), Cle-
mente de Alejandria (Strom 111 6,52) y Epifanio (Pan 30,22) testimonian que Pedro estaba
casado y ten(a hijos.

7. Los Hechos de Nereo y Aquileo (siglo v) nos dicen el nombre de la doncella:
Petronila (derivado del nombre de Pedro por ctimologfa popular, o bien d c.l_nombrc
de una cristiana mérir, cuya ja se celebraba en las bas de Dommla)i «de
Petronilla vero filia domini mei Petri apostoli {...] bene nostis voluntare Petri paralyticam
factams; cf. nora 8, y C. Schmidt, P kten, p. 16. Indir estos Hechos de
Nereo nos indican que en el siglo v los Hechos de Pedro eran bien conocidos y urilizados.

8. Cf.Jn1,12: «Les dio poder de hacerse hijos de Dios a los que creen en su nom-
bres; 2,23, etc.; of. 1]n 3,23. .

9. Eltema de la sonrisa del Ap6stol es relativamente frecuente en los Hechos apdcri-
fos, cf. especialmente HehAn (L-B, 60,21.22); Heh]n (L-B, 186,14); (L-B, 205,8); HchFlp
65 (L-B, 27,6); 77 (L-B, 30,4); 78 (L-B, 30,22); 126 (L-B, 55,6) y en ActVerc, cap. 6 (L-B,
51ss). Esta sonrisa manifiesta la distancia que separa al que conoce el fondo de las cosas (el
gnéstico) de los que s6lo se aticnen a lo superficial (psiquicos y m:rerialcs?_.

10. CE. andlogamente Mc 13,32: «Mas de aquel dfa (la venida del Hijo del Hombre)
nadie sabe nada, ni los dngeles en ¢l cielo, ni el Hijo, sino sélo el Padres.

1L Cf. Le 1,37: «Porque ninguna cosa es imposible para Dioss. .

12, En los Hechos apécrifos, ¢l milagro realizado por los apéstoles no es siempre un
signo para robustecer la fe (como, por ejemplo, y precmi en el gel de
Juan). La mayorfa de las veces sirve para poner en evidencia el simple poder de Dios ¥,
consccuentemente, el de su enviado, el apéstol. Cf. F. Bovon, «Milagro, magia y curacién
en los Hechos apécrifos de los Apéstoless, en A. Pifiero (ed.), En la frontera de lo imposi-
ble. Magos, médicos y 1 g0s en el Medi antiguo en tiempos del Nuevo Testa-
mento, El Almendro, Cérdoba, en prensa. R

13. Laescena pucde estar inspirada en la de Mt 9,5-8: curacién de un paralitico.

14. Comparar también esta escena con la de Mc 2,1-12: curacién de un paralftico en
Cafarnatin,

15. Cf. Mt 7,7 y paralelos: «Pedid y se os dar4 [...] llamad y se os abrirdx.
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Entonces se alegraron aun més y alabaron a Dios. Pedro dijo asf
a su hija:

131 —Vuelve a tu sitio, siéntate y quede de nuevo contigo tu
enfermedad, pues esto es util para ti y para mi'é,

La joven se volvié, sc senté en su lugar y qued6 como antes,
Toda la muchedumbre | se puso a llorar y suplicé a Pedro que la
(volviera) a curar.

Les dijo Pedro:

—.iPor la vida del Seiior, que esto es itil para ella y para mi!"”.
Pues en el dfa en el que nacié tuve una visién (h6rama)" en la que
El me decfa: «Pedro, hoy ha nacido para ti una gran 132 tentacién
(peirasmés). Tu hija causara dafio a muchas almas si su cuerpo per-
manece sano». Mas yo pensaba que la visién se mofaba de mi. Cuan-
do la muchacha tuvo diez anos, muchos sufrieron | escindalo
(skandalizein) por su causa. Un gran hacendado, Ptolomeo de nom-
bre, que habia visto baiiarse a la muchacha y a su madre", envié

16. CF. ActVerc 1 (L-B, 45s); HchTom 41 (L-B, 159,5).

17. Respuesta de Pedro a la tristeza de los ci porel ilagro. Com-
pirese con HcHTom 41, donde el apéstol Tomis deja morir a un asno parlante, que le ha
prestado buenos servicios, a pesar de los lamentos de los que le rodean. El «provecho» que
obtiene la muchacha es ser librada de la impureza fnsita en lo material/carnal. En un texto
que pertenece al ciclo de los Hechos apécrifos de Pedro, Epistola Titi, discipuli Pauli (texto
latino en L. Vouaux, Les Actes de Pierre, introd., trad. er commenmre, Parfs, 1922, 39;
versién alemana de A. de Santos Otero, en W. Sch , Ne liche Apokry-
phen 11, 1964, 90ss), encontramos un cpisodio con una ensefianza muy parecida. Se titula
«La hija del hortelano» y reza asf: «Habfa un hortelano que tenfa una hija unica, virgen, y
suplic6 a Pedro que rogara por clla. Asf lo hizo y el apéstol respondi6 al padre que el Sefior
habrfa de concederle lo que fuera unl para cl alma de la doncella. Y, al punto, cay6 muerta
la hacha. iOh digna g: i imad. por Dios: escapar de la audacia de la
carne y monificar la gloria de la sangre! Pero aquel anciano, desconfiado, y sin comprender
Ia grandeza del favor celeste, ignorando, en efecto, los beneficios divinos, suplicé a Pedro
que le resucitara su hija Ginica. Asf ocurri6, y no muchos dfas después entr6 como huésped
en casa del viejo un hombre. Fingiéndose creyente, sedujo a la muchacha y desaparecicron
los dos hasta hoy». Cf. también ¢l llamado Codex Cambrai 254, que trac también un frag-
mento de un discurso de Pedro: «Pedro, hablando con cierta persona que se dolfa impacien-
temente de la muerte de su hija, dijo: “Ha escapado de tantos ataques del diablo, de tanta
guerras del cuerpo, de tantas derrotas en este siglo (...}, y ti derramas lgrimas como si
desconocieras qué te ha ocurrido (en realidad)®s.

18, Las visiones son un medio comiin de comunicacién divina en los Hechos apéeri-
fos: cf. Martirio de Andrés, prius, 8 (L-B, 50,18); Hch]n 18 (L-B, 160,5); 21 (L-B, 162,24);
106 (L-B, 204,3: var. lectio); Martirio de Mateo 3 (L-B, 219,9); 16 (L-B, 237,3); HchPhil
148 (L-B, 89,16); HchTh 1 (L-B, 100,9); 145 (L-B, 252,25); HchBarn 3 (L-B, 293,1.7); 7
(L-B, 294,23). En los Hechos de Pedro (ActVerc), cf. L-B, 45,9; 46,6; 49,24; 50,15; 51,31;
52,17; 62,20; 63,12; 68,31; 70,6; 77,24; 88,5.

19. Probablemente no en un bafio piblico, para ambos sexos, al que no tenfan cos-
tumbre de ir los cristianos —para el autor de estos Hechos hubiera sido impensable— sino
en un rfo (en el entorno de Jerusalén [2]) o en el mar (?)).
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por ella con la intencién de hacerla su esposa. Pero su madre no
quiso. Ptolomeo insistié y no pudo esperar [...]

(Laguna de un folio; pp. 133-134)%°

135 [...] (los siervos) de Ptolomeo trajeron a la muchacha, la deja-
ron delante de la puerta de la casa y se fueron. Cuando caimos en la
cuenta, su madre y yo bajamos, descubrimos a la muchacha y que
todo un costado de su cuerpo (s6ma), desde los pies a la cabeza,
habfa quedado paralizado y enjuto. | La recogimos y alabamos al
Sefior que habia librado a su sierva de esa mancha, de la vergiienza
y de [...]. Este es el motivo por el que la muchacha (ha quedado) asi
hasta el dia de hoy.

Ahora es conveniente para vosotros que conozcais el final de
Ptolomeo. 136 Se encerr6 en si mismo y se lamentaba noche y dia
por lo que habia ocurrido, y a causa de las muchas ligrimas que
derramé quedé ciego. Tomé la decisién de levantarse y | ahorcar-
se, mas he aqui que a la hora nona de aquel dia, cuando se encon-
traba solo en su dormitorio (koitén), vio una gran luz que ilumina-
ba toda la casa® y oy6 una voz que le decia?: 137 «Ptolomeo: los
vasos (skesios) de Dios* no han sido dados para la ruina y la corrup-
cién*, Era necesario que td, que has creido en mi*, no profanarasa

20. Porel , y por los doc ) es que se refieren 2 HchPe y que
narran de algin modo una historia similar —segiin hemos sefialado més arriba—, se deduce
que pasé lo siguiente: ante la negativa de los padres a concedérsela como esposa, Prolomeo
secuestra a la hija de Pedro, yz por sf mismo o por medio de sus servidores. Cuando ¢l
Apéstol tiene noticia de cllo, cleva a Dios sus siplicas para que Este se digne conservar la
virginidad de su hija. Al instante atiende Dios la plegaria de su servidor y la hija de Pedro
queda hemipléjica, de modo que el pretendiente no puede llevar a cabo sus propésitos de
casarse con ella,

21, El «encerrarse en sf mismow o «volverse hacia sl mismo» de la actitud de Prolomeo
en las lineas anteriores recuerda la postura del hijo arrepentido en la pardbola del «hijo
prédigos (Ic 15,17), que reflexiona sobre ¢l mal que ha hecho. La luz es \:na de las caracte-

risticas tipicas de toda teofanfa en la Antigiiedad; véase el articulo «Epip de Pfister
en la Real Enciclopedia Pauly-Wisowa.
22. La escena se inspira probabl en casos anilogos de los lios como el

bautismo de Jestis (Mt 3,13ssy par.) o la transfiguracién (Lc 9,28ss y par.).

23. Cf. ActVerc 2, al final (L-B, 47,29). Cf. Rm 9,23: «Los “vasos dc misericordia”
que de antemano Dios ha preparado para la glorias. El término «vasow es comiin, probable-
mente por influencia de san Pablo, en la literatura cristiana antigua. Influye también la

concepcién judeocristiana del ser h delado del barro, conf aGn2,7.

24. Estaexpresion, lizadora, parece dar a der un encratismo del més puro
estilo: aquel que extiende a todos los cristi la rec dacién de no hacer uso del ma-
trimonio.

B 25. éAnticipa el autor la conversién de Ptolomeo que tiene quizds lugar después de la
visién? O éera Prolomeo ya antes cristiano, aunque, desde luego, no encratita? Esta segunda
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mi doncella (parthénos), en la que deberias ver una hermana®, |
pues yo soy para vosotros dos un solo Espiritu (pneiima)?’. Levin-
tate, sin embargo, y vete deprisa a casa de Pedro, el apéstol. Alli
veris mi gloria?¥, y él te aclarard este asunto».

Ptolomeo no se descuidé un momento, y ordené a sus hombres
138 que le mostraran el camino y que lo llevaran hasta mi. Cuando
estuvo en mi presencia conté lo que le habia ocurrido por el poder
de Jesucristo, nuestro Seiior?’. Entonces comenz6 a ver con los ojos
de su cuerpo (sdrks) y | de su alma (psyché)*, y muchos pusneron
su esperanza en Cristo. El les caus6 un bien procurandoles gracio-
samente (charizein) el don de Dios*'.

Luego muri6 Ptolomeo; abandoné la vida y se fue hacia su Se-
fior. 139 Y cuando dispuso su testamento (diathéke), inscribié en él
un lote de tierra a nombre de mi hija, ya que por su medio habia
creido en Dios y obtenido la curacién. Yo, a quien habia confiado la
administracién, ejecuté todo diligentemente. Vendi | el campo [...]**
y Dios solo sabe que ni yo ni mi hija [...]**. Vendi el campo, y del
producto no me he quedado con nada, sino que todo lo he reparti-
do entre los pobres*.

hipétesis es mis plausible, dado que la voz celeste en la visién reconvicne a Prolomeo como
creyente.

26. 1Tm 5,2. El autor recomienda al encargado de velar por la comunidad que amo-
neste «a las jévenes como hermanas, con toda purezas. Tardieu y Roy ven cn esta recomen-
dacién un rasgo gnéstico del texto, una interpretacion andrégina de Gn 2,24: la categorfa
scxuzl hombrc-mu|cr (que sc uncn en «una carne tnicas) es sustituida por la de hermano-

ion de la lidad por el tabi del incesto). Véase también Mt 22,30,
donde queda claro que para Jesds el sexo queda excluido del Reino de Dios: «Serdn (los
fieles después de la resurreccién) como dngeles del ciclos.

27. Es decir, el mismo Espiritu que habita en los dos: cf. HchPe 39 = Martirio de
Pedro 10 (L-B, 98,1-2): «El Espiritu que estd en mi te ama, te habla y te miras. Cf. 1Co
12,13: «Porque en un solo Espiritu hemos sido todos bautizadoss.

28. Cf. Jn 1,14; 2,11, ctcétera.

29. La frase tiene poco sentido en el Schmidt (Pe kten, 22-23) recons-
truye: «Conté lo que le habfa ocurrido. (Entonces puse mis manos sobre sus ojos y dije asf:
Recobra la vista)] por la virtud de Jesucristo, nuestro Sefiors. Para Vouaux, la insercién es
initil, puesto que Prolomeo es ya cristiano (cf. n. 25) y lo que le ocurre es «por ¢l poder de
Jesucristos.

30. ActVerc 21 (L-B, 68,23 ss). Dos tipos de percepcién: «Si existe en vosotros la fe
que hay en Cristo, si estd firme en v veréis por la inteligencia lo que no veis por los
0jos, y si vuestros ofdos estdn cerrados, estén abicrtos dentro en vuestro espiritus = percep-
cién espiritual.

31. Cf. Jn 4,10: cscena de la samaritana: «Si conocieras el don de Dios...».

32. De acuerdo con lo que se cuenta en el cap. § de los Hechos de los Apéstoles
canénicos: episodio de Ananfas y Safira,

33. Vouaux {ad locum) pleta: «Y no nada del prod;

34. Conforme al consejo de Jesis al joven rico que quiere alcanzar la perfeccién: «Si
quieres ser perfecto, vete, vende cuanto tienes y dalo a los pobress: Mt 19, 21 y par.
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Sébete, pues, ioh servidor de Jesucristo!*, que Dios 140 go-
bierna (otkonomein) a los suyos y prepara a cada uno lo que le es
bueno, aunque pensemos que se ha olvidado de nosotros. Ahora,
pues, hermanos, hagamos penitencia, vigilemos y oremos®, | y la
bondad (agathds) de Dios dirigira sus ojos sobre nosotros, mientras
por nuestra parte ponemos en ella nuestra esperanza.

Pedro pronunci6 estas palabras, y alabando el nombre 141 del
Seiior Cristo, distribuy6 a todos el pan*’. Cuando lo hubo reparti-
do, se levant6 y entré en su casa.

Hecho de Pedro®.

35. Aquf Pedro se dirige al cristiano que al principio le formul6 la pregunta: ¢Por qué
no socorres a tu hija? (p. 128). Para la expresién, cf. Rm 1,1; Ga 1,10, etcétera.

36. «Estad atentos y vigilad, porque ignordis cusndo ser4 ¢l momentos: Mc 13,33;
«Velad y orad para que no caigiis en la tentaciéns: Mt 26,41,

37. Cf.ActVerc S, al final (L-B, 51,4.8), donde el autor habla claramente de «cucaris-
tiax, brada aquf implici

38. El papiro termina con un colofén de alabanza a Dios en tres partes: «IDios de
dioses!, iSefior de sefiores!, IRey de reyestw. Para la férmula, véase 1Hen(et) 9,4. Otros

lelos, biblicos, p s6lo dos el s, p. ¢j. Dt 10,17,
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(NHC VI 1)






INTRODUCCION*

Los Hechos de Pedro y los Doce Apéstoles son el primero de los
ocho tratados copiados en el cédice VI de la Biblioteca. A tenor de
su cubierta y otras caracteristicas, este cédice —compuesto de un
iinico cuadernillo, con cuarenta hojas de unos 28 centimetros cada
una— forma parte de un subconjunto de textos agrupados en los
cédices IX y X (véase la Intr. general, vol. I, p. 26).

Se ha sostenido que este tratado (AcPD) formaba la parte
introductoria de una seccion, perdida, de los Hechos apécrifos de
Pedro. La razén principal aducida es la relacién ideolégica entre
AcPD y La hija de Pedro (AcPe; véanse en este volumen, pp. 211ss),
fragmento este Gltimo que, a su vez, formaba parte de los Hechos
apécrifos de Pedro originales. El argumento, sin embargo, no es
convincente, pues las diferencias son mayores que las concomitan-
cias. Los Hechos de Pedro y los doce Apéstoles muestran un talante
que tiene poco que ver con los Hechos de Pedro (Actus Vercellenses)
¥, en general, con los grandes Hechos apdcrifos de los siglos 11y 1,
en los que se pretende contar una historia, fantistica y llena de
actos prodigiosos, si, pero relativamente verosimil. AcPD es, por el
contrario, la plasmacién literaria de una alegoria (H. M. Schenke),
o «pardbola» (cf. 10,24). Los motivos alegéricos en la narracién son
abundantes: la primera ciudad a la que arriban los apéstoles es el
mundo; la ciudad de Jesiis, rodeada de olas (el mundo amenazante)
y de altos muros que la protegen (la potencia divina), es el paraiso o

»

Introduccién, traduccién y notas de Antonio Pifiero (Universidad C
de Madrid-Instituto de lenguas modernas y traductores).
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la Jerusalén celeste; el nombre de esta ciudad, «Nueve Pucrtas»,
hace alusién a las diferentes esferas celestes, como las puertas que
sirven de paso de un cielo a otro; el nombre bajo el que aparece
Jesus, Litargoel, la divinidad brillante (cf. infra: «Propésito teoldgi-
co»), es la persona y la doctrina de Jesiis como una perla.

A pesar de su titulo, esta obrita no es propiamente unos «He-
chos» de los apéstoles (aunque haya también una mencién clara al
apostolado), sino mis bien una presentacién simbélica de la impor-
tancia del reino celeste y la doctrina de Jestis (comparada a una
perla), junto con la necesidad del apartamiento del mundo para
conseguir tal reino siguiendo las pautas que marca el Salvador.

TiTULO

El tratado presenta al final (12,20-22) el titulo Hechos de Pedro 'y
los Doce Apdstoles. Es muy probable, sin embargo, que esta deno-
minacién sea secundaria, afiadida posteriormente por una mano
poco cuidadosa, pues contradice de modo expreso una afirmacién
del texto: Pedro y sus compaiieros suman «once apdstoles» (9,20-
21). Es posible que el titulo se corresponda con la costumbre tardia
de denominar al colegio apostélico los «Doce», prescindiendo de si
su niimero era realmente éste o sélo once (como ocurria antes dela
;16ccci6n narrada en los Hechos de los Apdstoles canénicos 1,15-
)

Varios investigadores han sugerido que el titulo se refiere a una
duplicidad de Hechos congregados en un mismo escrito: unos «He-
chos de Pedro» (1,30 - 5,5) y unos «Hechos de los apéstoles» (& ,_5 -
12,19). Pero esta observacién es insegura. Probablemente el escrito
contiene mis de dos partes distintas.

CONTENIDO

1) Introduccién (1,1 - 2,10): Después de la resurreccién, y antes de
la ascensién de Jesis (son atin once apéstoles), Pedro y sus compa-
fieros deciden cumplir la misién de predicar la buena nueva. Se
embarcan en un navio y llegan a una isla, donde hay una ciudad
llamada «Inhabitacién».

2) Primer encuentro con Litargoel (2,11 - 5,18): Pedro se en-
cuentra en la ciudad con un mercader de perlas. Los ricos no le
hacen caso, pero los pobres se congregan para que les enseiie su
mercancia. El mercader les promete regalarles una perla si se ani-
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man a ir a su ciudad. Se describe la dureza del camino y Pedro
pregunta por su nombre al mercader. Este le descubre que es Litar-
goel, que significa piedra de brillo especial (como los ojos de una
gacela), es decir, perla.

3) Viaje de Pedro y sus comparieros apéstoles a la ciudad de
Litargoel (5,19-8,11): Litargoel describe las penalidades del cami-
no hacia la ciudad causadas por miiltiples animales salvajes, que
representan los afectos por las cosas e intereses mundanos, y la
necesidad de la renuncia para evitar los ataques de esas fieras.
Litargoel asegura que la fe en el nombre de Jests es la mejor salva-
guardia para realizar el camino. Se produce un intermedio con la
narracién de un encuentro con un anciano, en el que se vuelve a
mencionar el nombre de la ciudad, la necesidad de la fe y la per-
tenencia, gracias a ella, al reino de los cielos. Los apéstoles llegan,
por fin, a la ciudad.

4) Segunda aparicion de Litargoel como médico. Su revelacion
como Jests. Envio de los apdstoles a predicar: Litargoel sale de la
ciudad disfrazado de médico. Luego se revela como Jesis. Los dis-
cipulos lo adoran y se declaran dispuestos a hacer la voluntad de su
sefior. Este les regala un ungiiento de nardo y una caja con medici-
nas. Jests les ordena retornar a «Inhabitacién» y servir a los pobres.
Los apéstoles objetan que nada poseen, pues han renunciado a todo
por Jesiis. Este les replica que tienen su Nombre, mis poderoso que
cualquier otra cosa o bien. Jesiis ordena a Juan que cure a los po-
bres aun sin medicinas de este mundo, porque la sanacién del cuer-
po puede ser la antesala para la curacién del alma. Antes de desapa-
recer, Jesiis recomienda evitar el contacto con los ricos.

PROPOSITO TEOLOGICO

El autor se dirige a los ministros contemporaneos de la Iglesia en la
persona de Pedro y sus discipulos. Les recomienda la entrega a la
predicacién de la palabra (1,105 11,1ss; 10,5), la necesidad de ser
firmes en la fe (7,20-8,10), la conveniencia de la pobreza (4,1ss), de
la mortificacién (el ayuno: 5,25) y del apartamiento de los deseos
del mundo (5,20; 7,25ss; 10,15;) para adquirir un lugar en el reino
de los cielos (4,30; 7,15).

La doctrina en torno a Jesis (cristologia) afirma ya claramente
la divinidad de Jesis (6,14-19; 9,11-12) y su puesto como salvador
del mundo, el hijo de Dios viviente (9,10). Sus discipulos son tales
porque estin dispuestos a cumplir su voluntad (9,25; 12,10).

Se ha discutido entre los especialistas si estos Hechos son un
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escrito claramente gndstico o no. De hecho, nada hay en su teolo-
gia que se aparte de los puntos de vista de una ortodoxia rigorista
con tendencias ascéticas acentuadas. Pero la insistencia del texto en
el juicio negativo sobre el mundo y sus atractivos (lo material como
algo esencialmente perverso), asi como el ascetismo encratita del
escrito, que reniega del consumo de carne (aunque no haya una
condena explicita del matrimonio como algo esencialmente malo),
y las concomitancias con imagenes gnésticas (la perla como icono
de la doctrina verdadera; el hombre como forastero y advenedizo
en este mundo; el viaje a la ciudad celeste; el vestido perverso con
el que se adornan los mundanos) nos indican que la atmésfera en la
que se movia el desconocido redactor de estos Hechos participaba
de temas muy caros a la teologia gnéstica.

No queda claro el porqué de la eleccién del nombre Litargoel
para designar cripticamente a Jesis. El vocablo en si es una mezcla
de gricgo y hebreo, y apunta a un narrador con trasfondo judio.
Litargoel est4 compuesto de tres palabras: gr. lithos + argés + heb.
‘el. Si se admite en verdad que la wiltima parte del vocablo es hebrea,
el significado seria «Dios (o ser divino) de la piedra brillante». No
se conoce ningiin otro lugar en la literatura judia o griega anterior a
este texto en el que se use este nombre. Parece, por tanto, que no s¢
trata de una divinidad conocida, sino de un neologismo inventado
para el caso (D. M. Parrot, quien sugiere que la fuente puede ser Ap
2,17: «Al vencedor le daré una piedrecita blanca, un nombre nuevo
que nadie conoce, sino el que lo recibe»). La comparacién con una
piedra brillante (¢perla?) puede sugerir al lector que la perla anun-
ciada es no sélo la doctrina, sino la persona misma del Salvador.
Posteriormente, esta extrafia designacién aparece en el libro titula-
do De la entronizacion de los arcingeles Miguel y Gabriel (Die
Biicher der Einsetzung der Erzengel Michael und Gabriel, editado
por C. D. G. Miiller [Corpus Scriptorum Christianorum Orienta-
lium 225, texto copto; trad., 226}, Lovaina, 1962): «El quinto dn-
gel (de varios que se muestran ante Jesiis y sus apéstoles) dijo: «Yo
soy Litharkuel, en cuya mano se halla la caja con medicinas, llena
de remedios; yo curo a cada alman». Segiin Schenke, lo originario
(2 deducir por el estilo de la formacién del nombre) debia de ser
que esta misteriosa figura (¢quiz4 Lith-Ragiiel?) fuera un ingel dela
tradicién judia, y que luego, secundariamente, el autor de estos
Hechos pasara sus atributos a Jesiis. No queda claro, sin embargo,
el porqué de este proceso, ni hay testimonios del uso de Litargoel
como nombre de un 4ngel antes de nuestro escrito. Es quizd mis
verosimil que el desconocido autor del libro De la entronizacion...
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tomara la misteriosa denominacién de los Hechos de Pedro y los
Doce Apdstoles y 1a empleara, dadas sus caracterfsticas, como nom-
bre de un arcéngel.

Se ha supuesto también (Krause) que esta seccién sobre Litar-
goel formaba un bloque narrativo independiente, no cristiano, que
circulaba con anterioridad, del que se apropié el autor de estos He-
chos anadiéndole el nombre de Jesiis. Litargoel seria, en este caso,
cierta denominacién de la divinidad en un ambiente no cristiano,
quizés Asclepio, dios sanador, puesto que Litargoel se presenta
como médico en la narracién. D. M. Parrot, por el contrario, sos-
tiene como mds probable que el nombre fuera acufiado expresa-
mente para Jesiis por el autor. El brillo de la piedra se refeririaa la
perla y habria un cierto contacto con los Hechos de Pedro 20 (al
final), en los que Jesiis es llamado «Tesoro» y «Perlan.

LENGUA, AUTOR, FECHA DE COMPOSICION

La lengua del escrito debié de ser originariamente el griego, como
indican las palabras en ese idioma insertas en el texto (escrito en
dialecto sahidico). El autor nos es desconocido, aunque su modo de
expresién y su mentalidad parecen concordes con un cristiano de
procedencia judia, afin al ideario gnéstico. La fecha de composi-
cién es incierta. Por el tono ascético riguroso, casi encratita, y sus
leves afinidades con los Hechos de Pedro y la teologia de la gnosis
no seria improbable que nuestro escrito hubiera sido compuesto
hacia finales del siglo i o0 comienzos del m.

UNIDAD DEL TEXTO

Los Hechos de Pedro y los Doce Apéstoles no son un escrito unita-
rio. La razén para afirmarlo reside en las incongruencias e incluso
contradicciones que en él se encuentran. El texto habla unas veces
en primera persona de singular; otras, en primera del plural; otras
veces aparece la tercera persona del singular, o tercer plural, o in-
cluso el «<nosotros». D. M. Parrot (Robinson, 1988, 288) sefiala en
conjunto las siguientes incongruencias: «Entre la segunda y tercera
parte el lector espera que los pobres se dirijan a la ciudad del mer-
cader, pero s6lo emprenden el camino los apéstoles; a la pregunta
de Pedro sobre el camino se le ofrecen dos respuestas distintas; no
se prepara al lector para el hecho de que Pedro pregunte el nombre
del mercader de perlas; el lector queda sorprendido al suponerse
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que el camino para salir de la ciudad en la isla ha de emprenderse a
pie», La burda repeticién que supone 4,15-34 respecto a 3,32-4,15
debe afiadirse a estas observaciones. En la seccién cuarta se hallan
igualmente ciertas inconsistencias: el cambio brusco a tercera per-
sona en la narracidn; la noticia de que los ap6stoles continuaran su
ministerio entre cristianos cuando se supone anteriormente que su
predicacion seré a los gentiles, y 1a mencién de reglas de disciplina
eclesidstica en unos momentos tan primitivos del grupo cristiano
(precauciones a tomar en contra de un favoritismo hacia los ricos
en las iglesias: 11,26-12,13).

Parrot (NHC V,2-5 y VI, 201) se declara también decidido par-
tidario de considerar las secciones que presentan a Litargoel disfra-
zado de médico (8,15-9,1; 9,30-32; 10,31-32) como un anadido
secundario. Las razones que sustentan esta opinién son: @) no que-
da claro cémo la narracién explica la identidad de Litargoel con
Jestis médico; b) no hay razones que justifiquen la segunda apari-
cién de Jesds con un disfraz diferente; c) este material presenta con-
tradicciones con el resto del texto. Asi: 1) En 8,20 se supone que
todos los discipulos se hallaban presentes en el dislogo con Litar-
goel, cuando en realidad sélo estaba Pedro. 2) «En 8,28-32, Litar-
goel-Cristo, como médico, se admira cémo Pedro llega a conocer a
Litargoel, puesto que éste no se revela a cualquiera. Pero anterior-
mente Litargoel se ha mostrado tanto a los pobres como a los ricos
de la ciudad y le dice a Pedro su nombre (S,6). 3) En 9,30-32y en
10,31-32 Cristo regala a los Once varias medicinas para que las
empleen en sus curaciones, pero cuando sus discipulos le preguntan
c6mo deben curar los cuerpos, aqué! les responde que «sin medici-
nas de este mundo» (11,23-24)». i

La clara torpeza del redactor, puesta en evidencia por estas in-
congruencias, inclina a pensar que un desconacido personaje uni6,
con no demasiada habilidad, ciertos temas o narraciones ejempla-
res cristianas que en un principio se habian propagado separada-
mente. Asi, es bien posible que la historia de Jesiis como un comer-
ciante de perlas finas —rechazado por los ricos y a quien solo sus
discipulos y los pobres, o desprendidos de este mundo, hac_c.n
caso— circulara por su cuenta como un ejemplo o parabola edifi-
cante. Del mismo modo, es posible que cierto material de sabor
gnoéstico de estos Hechos, en los que hallamos variadas concomi-
tancias con las imégenes del «Himno de la perla» de los Hechos de
Tomds (sefialadas en las notas), proceda de un conjunto litdrgico o
himnico que circulé independientemente. Algo parecido puede pen-
sarse sin dificultad de las historias en torno a Jesiis como médico de
los cuerpos y de las almas unidas a otras que narraban los inicios de
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la predicacién apostélica de los discipulos de Jesis. Todos estos
materiales, mds algin otro propio, fueron luego remodelados sin
demasiada fortuna por un redactor posterior poco habilidoso. Uti-
lizamos el texto de Wilson-Parrot (cf. bibliograffa).
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HECHOS DE PEDRO Y LOS DOCE APOSTOLES
(VI11,1-12,22)

Introduccién

1[...]" nos hicimos a la mar [...]%. Nos sentiamos unidos en nues-
tros corazones. | Estibamos todos dispuestos a ejecutar el ministe-
tio (diakonia) que el Sefior nos habia encargado®, y llegamos a un
acuerdo (syntagé) entre nosotros. Bajamos al mar en un momento
oportuno (exkairia), dispuesto por el Sefior. Encontramos un navio
fondeado en la costa preparado para partir, y hablamos con los
marineros | si podriamos embarcarnos con ellos. Mostraron con
nosotros una gran amabilidad, segiin lo dispuesto por el Sefior. Y
ocurrié que cuando partimos, navegamos un dia y una noche. Lue-
80 soplé sobre la nave un viento contrario que nos arrastr6 hacia
una pequefia ciudad (en una isla) situada en medio del mar. | Yo,
Pedro, pregunté el nombre de la ciudad (p6lis) a algunas personas
del lugar que se hallaban en el muelle.

2 Nos respondi6 [un hombre] de aquellos [y nos dijo el nom-

1. Reconstruccién de Schenke: «[Estaesla prédi)ca que [pronuncié] Pedro sobre ¢l
co[mienzo del apostola]do: ocurrié que fuimos enviados para dar testimonio apostélico; y
recoreimos mar [y tierra} siempre con peligros corporales. No habfa otra cosa que preocu-
paciones en [nuestros corazones)s.

2. Las partes superiores de las péginas 1-8 han recibido dafios, por lo que se pierde
algo del texto. En esta primera pégina habria probabl algunas indicaci sobre ¢l
marco de la narracién y las intenciones de los apéstoles.

3. Cf. Mt28,19: uld, pues, y haced discipulos a todas las gentes, bautizdndolas...» y
Me 3,13-19 (institucién de los «Doces) més Hch 1,8 («Seréis mis testigos [...) hasta los
confines de la tierras). El momento de la narracién es, pues, posterior a la resurreccién,
aunque antes de la ascensién (cf. Heh 1), pues s6lo son once los apéstoles. Segan el narra-
dor, los discipulos no parccen tener un plan fijo y claro sobre dénde ejercer su ministerio,
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bre] de la ciudad que era [«Inhabitacién®»), es decir, «Fundamento»
{...] paciencia (hypomoné). Su alcalde (hegemdn) se hallaba [en el
muelle, portando] una palma (en la mano)*. Y ocurrié que cuando
desembarcamos en tierra [con) el equipaje, entré en la ciudad bus-
cando [consejo?] | sobre un alojamiento,

Primer encuentro con Litargoel

Salié un hombre que llevaba una vestidura ceiiida sobre sus lo-
mos y un cinturén dorado que la ajustaba®, (Llevaba) un blanco
sudario’ recogido alrededor del pecho, que le llegaba hasta los hom-
bros y que cubria su cabeza y sus manos. Yo contemplaba a ese
hombre porque era hermoso en su forma y figura. Cuatro zonas |
de su cuerpo miraba: las plantas de sus pies, una parte de su pecho,
las palmas de sus manos y su rostro (eskdn)®, Esto es lo que pude
ver. Habia en su mano izquierda una caja de las que suelen em-
plearse para libros y un bastén de estoraque (styrax) en su derecha’.
| Su voz resonaba pausadamente mientras gritaba en la ciudad:
«Perlas, perlas (margarites)'®». Yo pensé que era un habitante de
aquella villa. Le hablé asi:

—Hermano mio y compaiiero.

4. Nombre genérico que quizd se refieraa «todo el mundo habitados, por oposicién
a la ciudad de Litargoel (cf. 4,30).

5. Traduccién de Schenke: «Esta ciudad se llama: “La verdad te robustezca (a ti, oh
ciudad) en la paciencia y cl [conscjo de] tu Sefior, que esta en ti, [aporte] la palma para el
corazén [de tus ciudadanos)™s.

6. Cf. Ap 1,13: Jesiis, como un hijo de hombre, «vestido de una ténica talar, cefiido
¢l pecho con un cenidor de orox (también Dn 10,5: «cehidos los lomos de oro puros). Se
trata, por tanto, de un personaje divino.

7. El personaje —se especificard luego— es Jesis; porea un sudario como si acabara
de salir de la tumba, tras la resurreccién (cf. Jn 20,7).

8. Referencia a los padecimientos de la pasién: clavos, lanzada, corona de espi-
nas.

9. Elbastén es una parte del hibito de peregrino (cf. Mc 6,8: «Nada tcomaran para el
camino, salvo un bastén...»).

10. Cf. HchTom, «Himno de la perlas, 108,12: «Cuando bajes a Egipto y traigas la
perla...»; 109,21: «Fui hacia el dragén y me aposenté cerca de su morada {...) para apode-
rarme de la perla...»; 109,34: Y cuando estaba en Egipto, «olvidé la perla a causa dc la cual
mis padres me habfan cnviado...» (cf. 110,45: «Acuérdate de la perla...»); 111,61: «Y me
apoderé de la perla, y me volvi para dirigirme a la casa de mi padre...». Como se ver4 luego
con mis claridad, la perla es el tesoro precioso de la doctrina de Jestis, la revelacién (gnés-
tica) del Salvador.
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3 Me [respondié):

—[Bie}n has dicho «[hermano] mio [y cJompafieros. ¢Qué [de-
seas] de mi?'.

Le respondi:

—([Busco] un alojamiento para mi [y] para mis hermanos, ya
que somos forasteros'?.

Anadié:

—Por eso también yo me he apresurado a decir <hermano mjo
y compaiiero», | porque soy un extranjero como tii'>.

Cuando hubo dicho estas palabras, grité:

—Perlas, perlas.

Opyeron su voz los ricos de aquella ciudad. (Unos) salieron de
sus habitaciones (tamieion) mis ocultas; otros, por el contrario, lo
contemplaron desde las habitaciones de sus casas; y otros | mira-
ban desde las ventanas superiores. Pero vieron que no (podian con-
seguir) nada de él, porque no llevaba alforja (péra) ninguna sobre
sus espaldas' ni envoltorio ninguno entre su vestidura o sudario. A
causa de su desprecio ni siquiera le preguntaron, y €l, por su parte,
no se revel6 a ellos®. Los ricos se volvieron a | sus aposentos mien-
tras decfan: «Este se burla de nosotros» ‘.

4 Los pobres [de la ciudad] escucharon [su voz, y salieron ha-
cia]' el hombre que [vendia las perlas. Le dijeron]:

—Por favor, [muéstranos una] perla, para que al menos [poda-
mos verla] con nuestros ojos, ya que somos [pobres], y no tenemos
el dinero de su precio (tfmema) para entregirtelo. [Enséfianosla],
sin embargo, para que podamos decir a nuestros camaradas que
[hemos visto] | una perla con nuestros propios 0jos.

Les respondié asi:

11.  Reconstruccién de Schenke: «Pues todo [lo que tengo) lo llevo encimas,

12. Schenke: «[Si tienes] un alojamiento, difnoslo], [a mf] y a mis hermanos, pues
somos forasteross.

13. Cf HcHTom, «Himno de la perlan, caps. 108ss: «e! hijo del Gran Rey (unas veces
el Salvador, otras, el alma extraviada en a materia) es extranjero en este mundo (simboliza-
do por Egiptos: 109,28; 111,57).

14, Cf. Mt 10,10: «No toméis oro ni plata {...] ni alforja para ef camino...».

15. Cf. Mt 11,27 par: «Nadie conoce al Hijo sino cl Padre, ni al Padre lo conoce bien
nadie sino el Hijo, y aquel a quien el Hijo se lo quiera revelars.

16. Como en las narraciones evangélicas (Mc 10,17-31: el joven rico; Lc 16,19-31:
parébola del pobre Lizaro y el rico epulén; Lc 18,22-25 y el paralelo de las Bienaventuran-
2as: Lc 6,20-21; los ayes contra los ricos de L¢ 6,24-26; cf. también St 4,13: los ricos son
«vapor que aparece un momento y luego desapareces, 0 §,1). La riqueza impide la disponi-
bilidad para aceptar ¢l mensaje de Jesiis.

17. Krause: «[Y vieron a) hombre...».
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—Si os es posible, venid a mi ciudad'®. No sélo la mostraré ante
vuestros ojos, sino que os la daré de balde.

Los pobres de aquella ciudad ¢scucharon sus palabras y repli-
caron:

—Puesto que somos mendigos, sabemos que nadie acostumbra
a regalar una perla | a los mendigos, quienes suelen recibir alimen-
tos y calderilla (stdter?). Ahora bien, lo que deseamos obtener de tu
bondad es que nos muestres la perla ante nuestros ojos. Asf podre-
mos decir con orgullo a nuestros camaradas: «Hemos visto una per-
la con nuestros ojos», ya que (tal cosa) no sucede entre los pobres,
especialmente mendigos (como nosotros).

Viaje de Pedro y sus comparieros a la ciudad de Litargoel

Les respondi6 asi:

| —Si os es posible, venid a mi ciudad. No sélo os ensefiaré Ja
perla, sino que os la daré de balde.

Los pobres y los mendigos se alegraron a causa de 5 el [dadivo-
so] mercader. [Los hombres] (de la ciudad) [preguntaron a Pedro]
sobre las penalidades [del camino). Pe[dr]o respondié [contindo-
les] lo que habia oido de [las dificultades] del camino, puesto que
[experimentan?] (esas) penalidades en su ministerio (diakonfa).
(Luego) dijo (Pedro) al hombre que vendia la perla’®:

—Deseo conocer tu nombre y las penalidades | del camino
hasta tu ciudad*, porque somos forasteros y siervos de Dios®!, y
nos es necesario (andgke) extender la palabra de Dios en toda ciu-
dad pacificamente®2.

Respondié asf (el vendedor de perlas):

—Si preguntas por mi nombre, es Litargoel®, que significa «pie-
dra liviana (que brilla como los ojos de) una gacela®». Y la via ha-

18. El viaje a la ciudad celeste, motivo apreciado entre los gnésticos (cf. el retorno
del hijo, extraviado, en el «Himno de la perlav de HchTom 110ss a la ciudad paterna) es el
ascenso del gnéstico hasta la plenitud de la fusién con la divinidad.

19. Schenke: «Los pobres y los mendigos se alegraron por el re[galo]. [Y se fueron
con €1) los hom{bres] y las mufjeres]. E tomé Pedro {la palabra acerca de] las cosas
que él habfa ofdo sobre [su] camino, ya que afectaba a los hom([bres] y mufje]res entre los
que ¢jercia su ministerio, y dijo al hombre que ofrecfa la perlas,

20. Cf. Intr. general, p. 79,

21, Aligual que Jess, cf. Hch 3,13: «a su siervo Jests a quien [...] negasteis...».

22. Es decir, también en la ciudad del vendedor de perlas.

23. Para el término, cf, Intr., p. 226.

24, Era proverbial en la antigiiedad griega el caricter brillante de los ojos de la gace-

la (gr. dorkds, relacionado con gr. dérkomai, «ver cl )
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cia la ciudad | sobre la que me has preguntado, te 1a mostraré (tam-
bién). Cualquier hombre no puede ir por ese camino, salvo el que

haya renunciado (apotdssesthai) a todo lo que posee®, y ayune (nes-
tediein) diariamente de estacién en estacién®. Porque son numero-
sos los ladrones y las fieras salvajes en esa via. Al que lleva pan con-
sigo para el camino, perros negros lo | devoran a causa de ese pan.
El que lleva un vestido precioso de este mundo (kdsm10s)*” lo matan
los ladrones 6 [a causa del] vestido. [Al que lleva] agua [lo destro-
zan)] los lobos [por el agua], ya que tienen sed. [Al que] se preocupa
de la [carne] y las verduras, lo desgarran los leo[nes] a causa de la
carne. [Si] escapa de los leones, lo cornean los toros a causa de las
verduras®,

Cuando terminé de decirme [estas] cosas, suspiré | en mi inte-
rior diciendo: «iQué grandes son las penalidades del camino! iOja-
14 nos diera Jesiis fuerza para caminar por él!».

Me miré mientras suspiraba y se entristecia mi rostro. Me dijo:

—¢Por qué suspiras si conoces ese nombre, «Jestis», y crees en
€2 El es el Gran Poder® y lo concede®®. Porque yo también creo en
el Padre que lo envié*',

Volvi a | preguntarle:

—¢Cudl es el nombre del lugar al que te vas, tu ciudad?

Me respondié:

—El nombre de mi ciudad es «Nueve Puertas»*?. Alabemos a

25, Cf. Mt 19,27, donde dice Pedro: «Nosotros lo hemos dejado todo y te hemos
seguido...; y también Mc 8,34 par: «Si alguno quiere venir en pos de mf, niéguese a sf
mismo...»,

26. Es decir, «de dfa en dfa». El ayuno era prictica normal judia entre los piadosos
(las tres obras excelentes eran la oracién, el ayuno y la limosna: cf. las regulaciones de Mt
6,1-18). Mientras Jesiis estuvo en la tierra, sus disclpulos no ayunaban, Cuando el M:
les fuc arrebatado, entonces deben ayunar sus seguidores (Mt 9,14.15).

27. Cf. ¢l «Himno de la perla» de HcHTom 108,9; 113,99,

28. No cs preciso imaginarse o buscar algo concreto detrds de cada uno de estos
similes: se refiecen en general a los descos apegados a todas las clases de bienes materiales
del mundo.

29. Cf. Hch 8,10 respecto a Simén Mago (égnéstico?): «Este es la Potencia de Dios
llamada la Grandes,

30. Krause: «El es el Gran Poder y el que da poders.

31. Cf.Jn 3,17, 5,36; 6,57, etcérera.

32. Laciudad de Jesiis es la Jerusalén celeste o el reino de Dios celestial (véase una
descripcion en el tardfo Apocalipsis de Pablo 22-24 {edicién de C. von Tischendorf,
Apocalyses apocryphae, Lipsiac, 1866, 34-69), que amplifica al Apocalipsis canénico). El
nuimero «nueves mis el «diez» se refiere quizis al paso o trinsito a través de los diez cielos
(asl en el Apocalipsis de Pablo copto, cf. el tercer volumen de esta Biblioteca; los siete
primeros son el reino de la luna, sol y planetas; el octavo y el noveno pertenecen ya al
4mbito divino, y en ¢l décimo es donde habita la divinidad). Interpretado gnésticamente
segiin el Discurso sobre la Ogddada y la Enéada (cf. la Intr. a este escrito), la elevacién del
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Dios mientras nos ejercitamos pensando (meletdn) que la décima es
la cabeza®.

Después de esto me aparté de él en paz para llamar a mis compa-
fieros. (Entonces) vi unas olas*, y grandes y | elevados muros**
que rodeaban los limites de la ciudad. Me admiré de las grandezas
que vi. Y observé a un anciano que estaba sentado. Le pregunté el
nombre de la ciudad, si en verdad (6ntos) (su nombre) era 7 «Inha-
bi[tacién»] [...]. Me dijo:

—[Has dicho] verdad, pues [habitamos] aquf, porque sopor-
tamos con paciencia (hypoménein)*®.

[Respondi] asi:

—Justamente [...] los hombres la han llamado [...] porque las
ciudades | son habitadas'’ por quienes soportan con paciencia sus
tentaciones (peirasmds). Un reino noble*® saldra de ellas, pues resis-
ten en medio de las olas y de las angustias de las tormentas. De
modo que la ciudad de aquellos que soportan el peso del yugo de la
fe sera habitada®. Y él, (cada uno de sus habitantes), serd computa-
do en el reino de los cielos.

espiritual a través de las siete primeras esferas celestes representa el comienzo de la inicia-
ci6n espiritual; la octava seria el 4mbito de la plena regeneracién espiritual; la novena, cl de
la unién con Dios, quedando ¢l décimo cielo para la divinidad sola.

33. Schenke: «Alabemos a Dios en Nueve Puertas, pensando que la Décima es la
excelente (la cabeza)s.

34. Probablemente se refiere a las amenazas del mundo contra la ciudad; entrar en
ella representa la plenitud que proporciona la gnosis y la fuga de los poderes de este mundo
(cf. Intr. general, p. 80: los arcontes animadversos), que quedan excluidos de entrar en ella
por los grandes muros.

35. Representan la potcm:iz divina o espiritual que protege del mundo.

36. Schenke: «Mientras vivimos aqui, soportamos prucbas con paciencias. Para la
paciencia como virtud fundamental, cf. TestXIljos 2,7: «En diez prucbas me hall6 fiel, en
medio de ellas conservé mi buen 4nimo. Porque gran remedio es la perseverancia, y mu-
chos bienes proporciona la paciencias. «Cuéintas cosas obran la paciencia y la plegaria
unidas al ayuno» (ib., 10,1). Cf. 4Mac 17,11: «Realmente libraron un combate divino (las
victimas de la persecucién antijudfa de Antfoco 1V Epifanes, en especial la madre y sus
siete hijos asesinados por ¢l tirano). El premio lo fijaba la virtud tomando como criterio la
perseverancian; Tt 2,2: «Los ancianos sean [...] sanos en la fe, en la caridad, en la paciencia
en el sufrimi St 1,2: «Considerad como un gran gozo, hermanos, el estar rodeados
por toda clase de pruebas, sabiendo que la calidad probada de vuestra fe produce la
paciencia en el sufrimientos.

37. Krause: «Son prep para quienes sop

38. Cf. 1P 2,9: «Vosotros sois linaje clegido, saccrdoau real, nacién santa, pucblo
adquirido...», con alusién a Ex 19,6.

39. Krause: «Serd preparada...».
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Transicién a la segunda narracién

Me marché | apresuradamente y llamé a mis compafieros para
entrar en la ciudad de la que nos habia hablado Litargoel. Ligados
por la fe, abandonamos (apotdssesthai) todas las cosas como él nos
habia dicho. Nos libramos de los ladrones, puesto que no encontra-
ron sus vestiduras sobre nosotros. Nos escapamos de los | lobos,
porque no hallaron en nosotros el agua de la que estaban sedientos.
Nos libramos de los leones, porque no encontraron en nosotros el
deseo (epithymia) de carne. 8 [Nos escapamos de los perros] y de
[los toros, porque no encontraron ni pan] ni verduras*. [Sentimos
una] gran alegria, [con] (ausencia) de preocupaciones en la paz de
nuestro Sefior*'. Tomamos un poco de descanso ante la puerta y
CcOIMentamos entre nNOsotros cosas que no suponian distraccién en
este mundo, | sino una prictica (meleté) continuada de la fe.

Segundo encuentro con Litargoel

Mientras hablidbamos de los ladrones del camino, de quienes
habiamos escapado, he aqui que sali6 Litargoel. Se habia transfor-
mado ante nosotros y habfa tomado la apariencia de un médico.
Llevaba bajo su brazo un ungiiento de nardo (ndrdos)** medicinal, y
un discipulo le seguia portando una cajita (glossékonton) llena de
medicinas. | Nosotros no lo reconocimos*. Pedro respondi6 y le
dijo:

—Nos gustaria que nos hicieras un favor, ya que somos extran-
jeros. Condiicenos a la casa de Litargoel antes de que se haga tarde.

Nos respondié:

—Os la mostraré con rectitud de corazén. Pero me admira que
conozciis a ese hombre bueno (agathds), | pues no se revela a cual-
quiera*, ya que es el hijo de un gran rey*. Descansad un poco mien-
tras voy, curo a ese hombre y vengo (de nuevo).

40. La reconstruccién de este pasaje varia lig entre los edi pero el sen-
tido es pricticamentc el mismo (tal como aparece en nuestro texto).

41. Schenke: «E inf ] férvid: a nuestro Seiiors,

42. Wilson y Parrot, con Krause, interpretan scajita de ungiientos» (cntendiendo
ndrtheks en vez dendrdos, que eslo que aparece en el manuscrito dos veces: aqui y en 9,30).

43, Como en el caso de Marfa Magdalena con Jesiis resucitado (cf. jn 20,14). El
reconocimicnto explicito vendré después (cf. infra 10,12-13).

44. Cf. 5,16: Jests, de hecho, s6lo sc revela a Pedro. A los demis (ricos y pobres de la
ciudad) se aparece tan sélo disfrazado.

45. Cf. «Himno dc la perlas, HchTom 113,93 y 108,1: «Cuando de pequefio estaba
en el reino, en la casa de mi padre...»,
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Sc dio prisa y volvié 9 ripidamente. (El hombre) dijo a Pedro:

—Pedro.

Este se atemoriz6 (preguntindose) cémo habia llegado a saber
que su nombre cra Pedro.

Pedro respondié al Salvador (sotér):

—¢De dénde me conoces, puesto que has pronunciado mi
nombre?

Respondié Litargoel:

—Deseo preguntarte quién te ha dado el | nombre de Pedro.

Dijole él:

—Jests, el Cristo, el hijo de Dios viviente®, El me dio este
nombre?’.

Respondié (Litargoel) con estas palabras:

—Yo soy (ese)*. Reconéceme, Pedro.

Desanudé el vestido que le cubria, con el que se habia disfraza-
do ante nosotros, y se nos revel6 en verdad como era él. Nos pos-
tramos en | tierra y lo adoramos* nosotros, los once*® apéstoles
(mathetés). Extendié su mano, nos hizo levantar (y) hablamos con
€] humildemente. Mientras nuestras cabezas estaban inclinadas ha-
cia el suelo con respeto, le dijimos:

—¢Qué quieres que hagamos? Mas otérganos la fuerza para
que cumplamos tu voluntad en todo momento.

| El (Jests) les entregé el ungiiento de nardo curativo y la caji-
ta que estaba en las manos del discipulo, y les imparti6 la orden
(paraggéllein) 10 siguiente:

—Volved a la ciudad de la que habéis salido que es llamada
«Inhabitacién»*'. Continuad ensenando pacientemente (hypomo-
né)*? a los que han creido en mi nombre®, puesto que yo he tenido

46. Cf. Pedro en Mt 16,16: «Tii eres el mesias (“cristo”), el hijo de Dios vivos.

47, La divinidad otorga el nombre, que es descriptivo de la persona: Is 7,14: «Le
llamarén Emmanuel (Dios con nosotros)»; Mt 1,21, el dngel: «Y le pondris por nombre
Jestis» (Salvacién).

48, Es tipico el «yo soy» en boca del revelador gnéstico a partir del cuarto evangelio,
donde es abundante.

49. C. la adoracién de Tomds tras la aparicion de Jesis en Jn 20,27.

50. Aparente contradiccién con el titulo del escrito. Este ¢s probablemente secunda-
rio {cf. Intr.).

S1. Despuésdelar f visién, los discipulos vuelven al mundo.

52. Schenke interpreta que el nombre completo de laciudad es «Inhabitacién y Aguan-
te en la paciencias,

53. CE Jn 1,12: «Les dio poder de hacerse hijos de Dios a los que creen en su nom-
bre~. El texto se sitda aquf en otro ambi no el de la predi de los apéstoles a
judfos y gentiles para convertirlos a la fe, sino en el del cuidado pastoral de los que ya han
crefdo. Se trata de una aplicacién a la comunidad.
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paciencia en los sufrimientos de la fe. Yo os otorgaré vuestra re-
compensa*. Dad a los pobres de la ciudad | lo que necesiten para
que vivan de ello, hasta que yo les dé lo que es superior, lo que os
dije que os iba a dar de balde.

Pedro respondi6 con estas palabras:

—Seiior, Tt nos has ensefiado a renunciar (apotdssesthai) al
mundo y a lo que en él hay. Hemos dejado todo por ti*s. Nos
preocupamos (ahora solamente) del alimento de cada dfa*¢. | ¢Dén-
de podremos encontrar las cosas necesarias que nos pides entregar
a los pobres?

El Sefior respondi6 con estas palabras:

—iOh Pedro!, era necesario que comprendieras la parabola que
te he contado*’. {No sabes ti que mi nombre, que tii ensefias, s
mds valioso que cualquier riqueza®™ y que la sabiduria de Dios es
superior al oro, la plata | y las piedras preciosas®’?

La misién universal .

Les entregé (la cajita con) los remedios medicinales® y les dijo
(de nuevo):

—~—Curad a todos los enfermos de la ciudad que han creido 11
[en] mi nombre®'.

Pedro tuvo miedo de responderle por segunda vez. Se dirigi6 al
que estaba a su lado, que era Juan, (y le dijo):

54. Cf. Mt 5,12: «Alegraos y regocijaos, porque vuestra recompensa seré grande cn

los cieloss.

35. Cf.n. 19 (renuncia a todo).

56. Cf. Mt 6,11: «El pan nuestro de cada dfa, d4nosle hoy», y 6,34: «No os preocu-

péis del mafiana {...) cada dfa tiene bastante con su inquictud».

57. Estrictamente Jesis no ha contado ni pardbola. Probabl se refiere al
simil de la perla de 2,10-5,18,

58. Cf. Pedro en Hch 3,6 al curar a un willido: «No tengo plata ni oro, pero lo que
tengo, te doy: en nombre de Jesucristo Nazareno, ponte a andars.

59. Cf. el clogio de la sabidurfa divina en Sb 8 y Eclo 15. .

60. Quizé deba entenderse que «estos remedios» son espirituales. De lo contrario
habrfa una contradiccién con 11,23-24 («los apéstoles deben curar sin medicinas de este
mundon). Esta orden esté de acuerdo con el espiritu cristiano del sacramento de la extrema
uncién por el cual se pide a Dios la curaci6n directa del enfermo sin aplicacién de medica-
mentos. Cf. St 5,14: «(Estd enfermo alguno de entre vosotros? Llame a los presbiteros de la
Iglesia que oren por €l y lo unjan con éleo en el nombre del Sefiors.

61. Cf. Mt 10,1: <Y llamando a sus doce discipulos les dio poder sobre los espfritus
inmundos para expulsarlos y para sanar toda enfermedad y toda dolencia». Exorcismo y
curacién van juntos en la antigiiedad: cf. L. Gil, «Las curaciones milagrosas del Nueve
Testamento a la luz de la medicina populars, en A. Pifiero (cd.), En la frontera de lo impo-
sible. Magos, médicos y taumaturgos en el mundo de la Biblia, E| Almendro, Cérdoba, en
prensa.
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—Habla tii esta vez.

Juan respondié con estas palabras:

—Seidior: tenemos miedo de pronunciar ante ti multitud de pa-
labras. Pero eres tii el que nos exige que | practiquemos esta téc-
nica (téchne), aunque nadie nos ha instruido para ser médicos.
¢Cémo, pues, sabremos curar los cuerpos, como tit nos has orde-
nado?

Le respondié (Jesis):

—Has hablado bien, Juan, pues yo sé que los médicos de este
mundo (kSsmos) acostumbran a curar (las enfermedades) que per-
tenecen al mundo. (Pero) los médicos del alma (psyché) sanan los
corazones. Curad, pues, | los cuerpos primero, de modo que gra-
cias a la potencia curativa que hay en vosotros para curacién de los
cuerpos sin medicinas de este mundo (2i6n) puedan creer que os es
posible también sanar las enfermedades del corazén. Con los ricos
de la ciudad, (sin embargo,) esos que no consideran digno saber de
mi, sino que | se regocijan en su riqueza y en su orgullo, con ésos,
pues, 12 no comdis en [sus] casas, ni os amiguéis con ellos, no sea
que os hagan participes de su parcialidad®’. Pues muchos toman
partido por los ricos en las iglesias (ekklesia), porque son pecado-
res® (también) y proporcionan la ocasién a otros de hacer (lo mis-
mo). Mas vosotros juzgadlos con sabiduria, de modo que | vuestro
ministerio (diakonia) sea glorificado, y para que Yo y mi nombre
sean glorificados también en las iglesias.

Los discipulos respondieron asi:

—Si. En verdad esto es lo que conviene hacer.

Se postraron en tierra y lo adoraron. (Pero) él los hizo levantar
y se aparté de ellos en paz. Amén.

| Hechos (prdxis) de Pedro
y los Doce
Apéstoles.

62. Es decir, su nulo despego de las riquezas.

63. Otra posible traduccién (Krause): «porque son pecadores en las iglesias». Para el
concepto, cf. St 2,1: «Hermanos mios, no entre la acepcion de personas en la fe que tenéis
en nuestro Seiior Jesucristo glorificado. Supongamos que entra en vuestra asamblea un
hombre con un anillo de oro y un vestido espléndido; y entra también un pobre con un
vestido sucio; y que dirigfs vuestra mirada al que lleva el vestido espléndido y le decfs: “Td,
siéntate aqui en buen lugar”; y en cambio al pobre le decfs: “Td quédate ahf de pie™s.
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CARTA DE PEDRO A FELIPE
(NHC VIII 2, 132,10-140,27)






INTRODUCCION*

La Carta de Pedro a Felipe (CaPeF) es una parifrasis gnostica a Lc
24 - Hch 8, que defiende la tesis de que Pedro es el origen de la
predicacién llena del Espiritu Santo del resto de los apéstoles, cuya
finalidad es luchar contra los arcontes (137,13-138,3). En este sen-
tido la Carta de Pedro a Felipe tiene una finalidad anéloga a la del
Apocalipsis de Pedro. La carta ocupa el final del cédice VIII de Nag
Hammadi, pp. 132,10-140,27. El tratado Zostriano —una serie de
revelaciones del dngel de la luz a este personaje sobre los diversos
ambitos del reino celeste— llena el resto del cédice. Puesto que
ambos escritos no presentan mis concomitancias entre si que la
pertenencia laxa al ideario gnéstico, se ha supuesto, con razén, que
el motivo principal para la inclusién de esta Carta en el cédice VIII
fue su longitud apropiada para llenar las nueve piginas que aiin
sobraban en el manuscrito.

Salvo algunas pequenas lagunas, el cédice aparece bien conser-
vado en esta parte final (al contrario de Zostriano), por lo que las
restituciones de fragmentos dafados se suelen reducir a comple-
mentar letras o unas pocas palabras. Sélo al principio de las paginas
139 y 140 hay una laguna de cierta extensién.

LENGUA

Como el resto de la biblioteca de Nag Hammadi en general, la Car-
ta parece haber sido escrita originariamente en griego y luego tra-

*  Introducci6n, traduccién y notas de Antonio Pifiero (Universidad Complutense
de Madrid-Instituto de lenguas modernas y traductores).
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ducida al sahidico (con algunas leves contaminaciones de bohafrico
que no llegan a permitir la suposicién que la Carta sea una mezcla
de dos documentos coptos).

GENERO LITERARIO, CONTENIDO, ESTRUCTURA

El escrito se presenta a si mismo en las primeras lineas con el titulo
de Carta de Pedro a su compaiiero en el apostolado Felipe. Sin
embargo, el texto no presenta todos los rasgos peculiares de la lite-
ratura epistolar. El nombre y la descripcién del remitente son las
usuales («Pedro, el apéstol de Jesis, el Cristo, a Felipe nuestro ama-
do hermano y nuestro compaiiero en el apostolado y a los her-
manos que estdn contigo»), al igual que la mencién del nombre y
descripcién del destinatario, y el saludo normal: «salud» (recons-
truccién probable), pero faltan los tipicos saludos finales. La Carta
parece mis bien una mezcla de géneros literarios. En la seccién na-
rrativa, parcialmente homilética, el género mis destacado de la obra
es ¢l «erotemdticon, o de preguntas de un discipulo y respuestas de
un maestro cualificado, indisolublemente mezclado con el «didlogo
de revelacién» gnéstico, cuyo primer testimonio histérico se halla
en el cuarto evangelio. En nuestro escrito es Jesds més bien quien
habla en monélogo (discurso de revelacién) y los discipulos asien-
ten y dan gracias.

Tras el titulo (132,10-11) y los prolegémenos del escrito (132,
12-133,8) —en los que se recuerdan ciertos preceptos del Seftor y
se insta a Felipe, separado de los demis apdstoles, a congregarse
con sus comparieros en Jerusalén, en concreto en el Monte de los
Olivos—, sigue un breve relato de la reunién (133,8-17) que tiene
lugar, en efecto: Felipe acepta la llamada del principe de los apésto-
les, Pedro.

Se reinen para rezar (133,17-134,9), y en la plegaria utilizan
términos y conceptos propios de la tradicién cristiana, aunque apro-
piados para que los cristianos gnésticos que los lean sientan realza-
da la naturaleza pura y luminosa de Jesis y su Padre.

Sigue luego una descripcién de la primera aparicién de Jesis a
los reunidos (134,9-18), que continta la tradici6n evangélica de las
gloriosas apariciones del Cristo resucitado. La teofania se muestra
como una luz y una voz celestes que son percibidos por los congre-
gados. Los apéstoles aprovechan para formular a Jesiis una serie de
cuestiones (134,18-135,2): 1) cémo se produjo la deficiencia de los

eones y su pleroma; 2) por qué los humanos estan detenidos en la
tierra; 3) c6mo han llegado los espirituales hasta ella y cuil es el
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modo de escapar; 4) cémo lograr la facultad de hablar libremente y
con autoridad; 5) por qué los poderes (los arcontes bajo el Demiur-
go) luchan contra los espirituales.

Sigue luego la respuesta del Salvador (135,3 - 137,12) dividida
en cuatro partes: 1) el origen de la deficiencia con la generacién del
Demiurgo tiene su raiz en la caida de Sabiduria; 2) la plenitud del
Pleroma reside en Jesis; 3) el encarcelamiento en este mundo de
aquellos que participan de la luz se debe a la envidia y maldad de
los arcontes que rigen el mundoj; 4) los poderes atacan a los espiri-
tuales porque éstos pertenecen al Salvador y son el pueblo de la luz.

A continuacién presenta el texto una pregunta adicional
(137,15 - 138,1) y su respuesta. La cuestién es: écomo se debe lu-
char contra los arcontes? Y la solucién reza: por medio de la unién
de los hermanos en la predicacién de la salvacién y la plegaria que
proporciona la fuerza de Dios.

Cesa luego la aparicién y los apéstoles se disponen a retornar a
la capital. En el camino ocurre otra escena revelatoria (138,9 -
139,9): mientras los apéstoles conversan sobre los sufrimientos de
Jesiis y su significado, se deja oir una voz del cielo que avisa de la
necesidad del sufrimiento también por parte de los discipulos.

Llegados finalmente a Jerusalén, Pedro pronuncia un discurso
(139,10 - 140,6) ante el resto de los apéstoles. Proclama breve-
mente el camino y los padecimientos de Jesiis, que desciende a la
tierra en semejanza a los hombres y muere, mas luego resucita y
sube al cielo. Los apéstoles invocan al Salvador para que les otor-
gue espiritu de conocimiento y el poder de realizar milagros.

La carta concluye (140,7-22) con la partida de los apéstoles a
predicar y una nueva aparicién de Jesiis les promete su paz, su gra-
cia y su poder.

UNIDAD DEL ESCRITO

El texto de la Carta da la impresién de formar un todo unitario,
aunque el autor haya mezclado diversos elementos de la tradicién
judeocristiana con ideas gnésticas que tienen muy poco o nada de
cristianas. Gracias al papel que desempeia Felipe al comienzo, se
ha supuesto (Bethge) que la Carta no es més que el inicio de unos
Hechos de Felipe, por lo demis perdidos. Pero esta hipétesis no
pasa de ser mis que una brillante suposicién.

El escrito original tiene trazas de haber sido expandido poste-
riormente: la iltima escena durante el camino a Jerusalén produce
la impresién de ser un afiadido, pues el retorno es mencionado de
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nuevo a continuacién (cf. 139,4-6). Del mismo modo, la pregunta
adicional a las cinco primeras (137,15 - 138,1) aparece como una
repeticién de la anterior con la intencién de precisarla. Pero a pesar
de estas observaciones no puede decirse que la Carta sea un com-

puesto deshilachado de clementos, sino una composicién casi de
una pieza.

CONTENIDO TEOLOGICO

En la forma en la que nos ha sido transmitida, la Carta de Pedro a
Felipe es un tratado claramente cristiano-gnéstico, aunque el autor
se presenta como decidido defensor del primado de Pedro, que re-
duce a la obediencia a un Felipe distante. Salvadas las distancias en
la impostacién gnéstica, hay cierta analogia entre la Carta de Pedro
a Felipe y el Apocalipsis de Pedro en la insistencia en mostrar al
principe de los apéstoles como garante y fundamento del grupo
que se halla detris de ambos escritos. .
En torno a la figura de Pedro el autor concentra un material
teolégico cristiano primitivo (especialmente tomado de los Hechos
canénicos de los Apéstoles y de los Evangelios), unido a una expo-
sicién del motivo gnéstico de 1a Sabiduria lapsa y a una interpreta-
cién gnosticisante de esos elementos cristianos, puesta en boca de
la revelacién especial del Salvador. Es bien conocido (cf. Intr. gene-
ral: Biblia y gnosis. El uso de la Biblia en los escritos de Nag Ham-
madi, pp. 98-100) cémo los gnésticos no tienen empacho en modi-
ficar el sentido del texto biblico que usan, expanden o alegorizan.
El caso de La hipéstasis de los arcontes, Sobre el origen del mundo,
el del Segundo tratado del gran Set o el Apécrifo de Juan son sufi-
cientemente significativos. Igual ocurre con la Carta, aun sin llegar
a extremos violentos, como en algunos de los casos anteriores, pues
el autor sélo corrige levemente el punto de vista de los evangelistas
y del autor de los Hechos de los Apdstoles al aportar sus materiales.
El fragmento m4s puramente gnéstico de la Carta es el mito de
Ia transgresion de Sabiduria (135,10-136,17). Su vocabulario y pre-
sentacién son parecidos al del Apécrifo de Juan o al de los gnosticos
de Ireneo de Lyon, Adv. Haer., Libro I (cf. Intr. general, pp. 52; 56;
61). La perspectivas sobre el pecado de Sabiduria (que como remo-
to principio sustituye a la doctrina del pecado original como expli-
cacién del mal en el mundo), la doctrina sobre la produccién del
Demiurgo y la creacién del universo y sus arcontes por parte de
éste, la prisi6n en la materia de los gnésticos y su lucha contra los
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poderes celestes malvados, mis la vuelta al Pleroma tras el triunfo
no son en principio ideas cristianas.

Otro material no estrictamente gndstico esta tratado en la Car-
ta con una impostacién gnéstica. Asi, las dos plegarias de 133,20-
134,3ss muestran un afan particular por seiialar a Dios como Padre
de la Luz y a Jesis como iluminador, luz, vida y gloria, conceptos
que en el gnosticismo revisten un interés especial; la «pequefiez»
del ser humano de 138,20, la peticién para recibir un «espiritu de
entendimiento o ciencia» (epistéme: 140,5-6); Jesis como «extra-
fio al sufrimiento» (139,21); como iluminador (133,27; 137,8;
139,15) son también conceptos aparentemente ortodoxos, pero de
los que los gnésticos pueden sacar especial provecho dentro de su
ideario.

La cristologia de la Carta sefiala con especial placer las facetas
de Jestis como redentor y salvador sufriente. Dentro de un marco
tradicional (véase el credo ortodoxo de 139,15-20: descenso al
mundo; corona de espinas, crucifixién, muerte y resurreccién), los
predicados de Jesis —Cristo-mesias, sefior, salvador, bienaventu-
rado, hijo de Dios, autor de la vida, redentor, Dios— son todos
ellos perfectamente ortodoxos. Mis sabor gnéstico tienen otras
calificaciones como «iluminador», «extrafio al sufrimiento» (apa-
rentemente doceta, pero contrarrestado por el afin del resto de la
Carta por poner de relieve el sufrimiento de Jestis en su cuerpo:
138,15-20); «hijo de la Vida, de la Luz, de la Inmortalidad» (134,3-
6), «<hijo de la Gloria» (139,26), «Pleroma» (136,16). También re-
cuerdan ideas caras a la gnosis el descenso del Salvador desde el
reino de la plenitud y de la gloria al dmbito de la deficiencia y la
oscuridad (133,26ss).

La soteriologia de la Carta indica con especial relieve la impor-
tancia de escuchar la llamada del Salvador a los suyos, gracias a la
cual el pneumitico («los del Salvador, que le pertenecen»: 136,23)
alcanzari el descanso (o 1a heredad: 136,27) en el Pleroma (136,22~
28). El salvador promete fuerza espiritual y su ayuda en la lucha
contra los arcontes del Demiurgo (cf. 137,10.20ss; cf. la promesa
general de 140,20). El camino de retorno al descanso se logra por
medio de la renuncia ascética a los bienes mundanos (despojarse
del vestido mundano, corruptible: 137,6-7) tomando como ejem-
plo a Jesis que, se despoja del cuerpo (?) y vuelve a la morada
celestial (136,28-137,4), el Pleroma.

Laeclesiologia es canénica. Pedro tiene el primado sobre los de-
mis apéstoles (132,10-133,15). Felipe le obedece gozoso (133,10).
Luego, este Gltimo desaparece de la escena: su misién en la trama
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consiste en realzar la posicién del principe de los apéstoles. El grupo
representado por el autor se retine en oracién y plegarias (133,18;
137,28) y estin interesados en la predicacién por todo el mundo de
la verdad revelada (137,25).

Se ha sostenido (Koschorke) que el texto 136,16-137,4 repre-
senta un comentario esotérico al Prélogo del evangelio de Juan: el
descenso del Salvador en carne (1,14); el no reconocimiento del
mundo (1,10), la concesién de autoridad para ser hijos de Dios
(1,12) y la participacién en el Pleroma (1,16) son ideas que recoge
y explicita el autor de la Carta en este pasaje. Esta explicacién de las
concomitancias entre ambos escritos es plausible, aunque las dife-
rencias que resultan de un cotejo més detenido de los dos textos
hacen pensar mis bien que el autor de la Carta no intenta tanto
comentar expresamente el prélogo johdnico cuanto, més bien, ex-
poner una doctrina gndstica general de la caida de la semilla divina,
el descenso del Salvador, su cuerpo (casi) apariencial y el no reco-
nocimiento de los arcontes mientras desciende (cf. Intr. general,
pp. 76ss).

AUTOR, FECHA DE COMPOSICION

El autor nos es desconocido. Ahora bien, puesto que el escrito se
dirige a ministros de una iglesia con tonalidad gndstica (representa-
dos en los apéstoles) es bien posible que su autor fuera alguien con
responsabilidades de gobierno en un grupo cristiano de claro talan-
te gnéstico. Debfa ser un individuo interesado en la predicacién y
en la ensefianza (cf. 132,19-133,1), pues hace decir al salvador «en-
sefiad en el mundo la salvacién» (137,24-25; cf. 140,27). )

La fecha de composicién es insegura y no hay suficientes indi-
cios internos para precisarla. Debemos atenernos a nuestra igpo-
rancia y postular una composicién en el 4mbito del resto de escritos
de nuestra biblioteca: del siglo 11 al 1v.

Nuestra traduccién est basada en el texto de Marvin W. Me-
yer, cuyo excelente comentario y observaciones nos han sido de
gran utilidad.
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CARTA DE PEDRO A FELIPE
(VI 132,10 - 140,27)

| Carta (epistolé)' de Pedro enviada a Felipe.

«Pedro, el apéstol (apdstolos) de Jesis?, el Cristo, a Felipe® nues-
tro amado hermano y nuestro compafiero en el apostolado y a los
hermanos que estan contigo: salud (chairein).

Deseo que comprendas, hermano nuestro, (que) hemos recibido
el mandato (entolé) [de] nuestro Seiior y salvador (sotér) {de] todo
el mundo (kdsmos) de ir juntos a ensefiar y | predicar <en>* la
salvacién que nos fue prometida por medio de nuestro 133 Sefior
Jess, el Cristo. Pero ni estds separado de nosotros y no deseas que
vayamos juntos y aprendamos cémo orientarnos para poder anun-
ciar la buena nueva, Asi pues, éte agradaria, hermano nuestro, venir
segiin el mandato de nuestro Dios Jestis?».

Primera reunién de los apéstoles

Cuando Felipe recibi6 (esta carta) y la ley6, | se fue hacia Pedro
con alegria y gozo. Entonces Pedro congregé a los demds (apésto-

1. El género epistolar ests repr do en Nag H di en ¢l 1 Apocalipsis de
Santiago, el Tratado sobre la i6n y Eug el Bi do. Es también co-
nocida la Carta a Flora de Tolomeo y sabemos de cartas didécticas de Valentin. Las
HomPsClem traen al principio una Carta de Pedro.

2. Elautor presupone el primado de Pedro sobre los demis ap6stoles (Mt 16,16).

3. Sepresupone que Felipe no est4 con los demis apéstoles. ¢Existe en el autor de la
Carta una cierta confusién entre Felipe, apéstol (Heh 1,13), con Felipe, el «di4conow (Heh
6,5) o «evangelistas (Hch 21,8), que predicaba por su cuenta en Samarfa (Hch 8,4-25)

4. Asf literalmente, en ¢l manuscrito.
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les)*. Subieron al monte que es [lamado «De los Olivos»*, el lugar en
el que acostumbraban a reunirse con Cristo, el bienaventurado (ma-
kdrios), cuando estaba en el cuerpo (s6ma)’. Entonces, cuando se
congregaron los apéstoles y se postraron sobre | sus rodillas® reza-
ron de este modo’: «Padre, Padre, Padre de la luz'®, el que posee la
incorrupcién (aphtharsta)"!, esciichanos como te [has] complacido'
en tu hijo santo" Jests, el Cristo. Pues él ha sido para nosotros un
iluminador (phostér)'* 134 en las tinieblas. Si, iesciichanos!».

Y de nuevo repitieron su plegaria asi: «Hijo de la Vida, Hijo de
la Inmortalidad, que estds en la Luz, Hijo, Cristo de la Inmortali-
dad, redentor nuestro's, danos fuerza, porque ellos' nos estin bus-
cando para matarnos».

Aparicién de Jests. Preguntas de los ap6stoles

Entonces | aparecié una gran luz'? de modo que la montaria se
iluminé'® con la visién del que aparecié. Y una voz" les grit6 asi:

5. Cf. Hch 1,6: «Los que estaban reunidos...»

6. Cf. Hch 1,12: «Entonces (los apéstoles) se volvieron a Jerusalén desde el monte
lamado de los Olivos~. Cf. también Mc 13,3; Lc 21,37, etc., donde se menciona al Monte
Olivete como lugar de reunién de Jesis y sus apéstoles. Para la reunién en un monte, cf,
SabJC 91,1-2; ApPa 19,12-13.

7. Es decir, durante su vida en cuerpo mortal. No parece haber ningin indicio de
docetismo en ¢l texto.

8. Postura de oracién, conforme a Lc 22,41; Hch 9,40; 20,36, etcétera.

9. ¢éOraciones que se recitaban en el grupo gnéstico al que representa el autor?

10. Cf.1]n1,5: «Dios esluzy no hay en él sombra alguna». Cf.ib. 2,8 y Jn 1,9; 3,19;
8,12.
11. Dios es inmortal, incorruptible: Rm 1,23; 1 Tm 1,17. En 2Clem es Jestis el que
trae la incorrupci6én. En Nag Hammadi, EvE 50,8; 55,1, etcétera.

12. Probable alusién al bautismo (Mc 1,11 par.) y a la transfiguracién (Mt 17,5) de
Jesus, actos en los que Dios muestra su complacencia.

13. Hijoy a la vez siervo: doble significado del posible griego subyacente pais theost.

14. Cf. HchFlp 21: «Jesiss, iluminador de la vidas. El Nuevo Testamento no emplea
este vocablo para describir a Cristo; sf a los fieles en Flp 2,15 («brillan como astross) o la
Jerusalén celeste en Ap 21,11 («su brillos). El revelador gnéstico, &l mismo luz, es el que
trae |a luz de la gnosis a las tinicblas de la materia. Cf. infra 137,8: los fieles al Revelador
serdn iluminadores del resto de los mortales.

15. En Nag Hammadi, cf. TrTrip 81,17; 87,7, etcétera.

16. Probablemente, los arcontes del Demiurgo. Cf. 137,21 y 139,30.

17. Es éste un fenémeno tipico de las epifanfas divinas también en el mundo griego,
como sefala Pfister en el art. «Epiphaneia de la Real Enciclopedia de Pauli-Wisowa. En
EvV 31,13-16 la Luz habla a través de Jesis, Cf. PSoffa 2-5: la luz rodea a Jesis resucitado.

18. Como en la tcofania del Sinaf, cf. Ex 19,16; 20,18.

19. Cf.Ap 1,12-16: «Y of detris de mf una gran voz, como de trompeta, que decfa...»;
cf. también Ex 19,19, etc., aplicado a Dios. Cf. «Himno de la perlas en HchTom 111,53: la
carta celeste (la gnosis reveladora, el Revelador) emite una voz que despierta al «pneumiti-
co, dormido en este mundo.
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—Escuchad mis palabras que voy a deciros. ¢Por qué me bus-
cdis? Yo soy Jests, el Cristo, que estd con vosotros por siempre.

Entonces los apéstoles respondieron | asi:

—Senor, nos gustaria saber (acerca de) la deficiencia de los
eones (ai6n) y su plenitud (pléroma), y c6mo estamos detenidos en
esta morada. O c6mo hemos llegado a este lugar. Y éde qué modo
saldremos (de €l)? O écémo tenemos 135 el po[der] (exousia) para
hablar libremente (parresia)®? O épor qué los poderes luchan con-
tra nosotros?'?

Entonces una voz vino a nosotros desde la luz y nos dijo asf:

—Sois vosotros, vosotros los que dais testimonio de que yo os
he dicho todas estas cosas. Mas a causa de vuestra incredulidad®
hablaré de nuevo?.

Primera respuesta de Jestis

En efecto, respecto a la [deficiencia] de los eones ésta | [es] la
deficiencia®*: (cuando) la desobediencia y la locura de la Madre
se hizo visible al faltar la orden de la majestad del Padre, ella qui-
so suscitar eones. Y cuando ella hablé, emergié® el Arrogante®

20. Concep plejo: hablar y predicar libre y aud: junto, quizis, con la
realizacién de hechos portentosos (cf. Hch 4,20.31 y los Hechos apécrifos de Felipe, 97).

21, Losapéstoles formulan cinco preguntas, pero luego Jesiis sélo da cuatro respues-
tas. Quizds haya que ver en cllo un retoque secundario del texto por un editor posterior.
Diversas listas de cuestiones al Revelador (Jesiis o 4ngeles) aparccen en otras obras gnés-
ticas: en HipA 93,32; Zos 2,24-3,13; Apoc)n I 1,20-30; TestV 41,20-42,16 y.las fan.msas
de Ext. Teod. 78,2, que los interrog; a los que responde la gnosis: «Quiénes
€ramos; qué hemos devenido; dénde estibamos; dénde hemos sido arrojados; hacia dvénde
nos apresuramos; de dénde somos redimidos; qué es la g i6n; qué la reg 6

22. Probabl se refiera a revelaci i «en la carne= que los discipulos
no acabaron de creer (cf. 138,2ss; 139,11-12). El tema de la incredulidad de los dis:fpu}os
es tipico en los evangelios: Mt 6,30; 8,26, ctc.; el exabrupto de Jesiis contra la generacién

sincrédula y perversas (Mt 17,17) afecta también a los discipulos. Para la incredulidad de
los seguidores de Jesiis tras su resurreccién, cf. Lc 24 y Jn 20. N
23. Segin ciertos gnésticos, las revelaciones de Jests resucitado duraron mis

dfas que los senalados por los Hechos de los Apbstoles canénicos. Asf, en ApocSant I0§ dfas
de revelacién fueron al menos 550 (2,15ss); Irenco dice lo mismo de los ofitas y dc‘ ciertos
valentinianos (1 30,14: 18 meses); igualmente en Ascls 9,16. En PSoffa 1y los dos Libros de
Jeit son 12 afios de revelaciones. .
24.  Es decir, se va a explicar en las palabras que siguen. Otra posible interpretacién:
;E;ra esla deficiencia (a saber el universo que vemos, cuyo origen sc explica por la caida de
offa)w.
25. Literalmente, «siguiés (cop. afouch ebol). Se ha prop una pequeiia enmi
da al texto (cop. afouonh ebol), con lo que habria que traducir «se mostré», «apareci6s.
26. El Arrogante, es decir, el Demiurgo. La arrogancia es una caracterfstica tan acusa-
da de este personaje que el adjetivo funciona casi como nombre propio. Cf. Apoc)n 13,27
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(authddes). Y cuando dejé una porcién (méros)?, el Arrogante se
apoder6 de ella y | resulté la deficiencia. Esta es la deficiencia de
los eones. Cuando el Arrogante tomé la porcidn, la sembré y puso
sobre ella poderes y autoridades (exousiai)*®. Y [é] la confiné entre
los eones mortales. Y se alegraron todos los poderes del mundo de
haber sido engendrados. Pero 136 ellos no conocen al [Padre que
prelexiste, puesto que son extranos a El. Pero éste es (aquel) al que
se le ha dado poder y al que sirven®, alabindolo. Mas el Arrogante
se llené de soberbia a causa de la alabanza de los poderes. Se hizo
envidioso, y desed crear una imagen (eik6n) en lugar de [la imagen]
| y una forma en lugar de la forma®. Y ordend a los poderes bajo
su autoridad que moldearan (pldssein) cuerpos mortales®. Y (éstos)
llegaron a ser a partir de una falsa apariencia de la semejanza (idéa)
que se habia producido®.

Segunda respuesta

Y respecto al Pleroma: Yo soy*’. Y fui enviado a un cuerpo a
causa de la semilla que ha caido. Y bajé a este modelo (pldsma) |
mortal*s. Pero ellos no me reconocieron®. Pensaban que yo era un

¢ Irenco, Adv. Haer. 1 29,4. Para la emisién del Demiurgo a través de la palabra de la
Madre, cf. OgM 100,10-16.

27. Esdecir, la porcién de luz, o espiritu que, procedente del Pleroma, queda aprisio~
nada cn el universo material, reino de las tinieblas.

28. Cf, Apocjn Il 10,20-21: el Demiurgo crea otros poderes para el gobicrno del
mundo. En Pabloy el corpus paulino parece existir una concepcién similar: cf. 1 Co 15,24;
Ef1,21;2,2.

29. Sus criaturas, sus arcontes.

30. Cf. Apocn II 12,34ss; HipA 88,9-10 ¢ Intr. general, pp. 61ss; 68ss.

31, Cf. Apoc)n 11 15,29ss; OgM 114,15ss.

32. Como puede observarse, esta primera respuesta revelatoria de Jests no contiene
rasgos cristianos. Se trata de una versién abreviada del mito de la Soffa lapsa (cf. Intr.
general, pp. 52; 55s5); cf. también Irenco, Adv. Haer. 1 29,4; Hipélito, Elen VI 34,8; en
Nag Hammadi, cf. Apoc]n (11) 9,25ss; SabJC 114,14ss, etcétera.

33. Esconocido el uso de esta férmula de autoafirmacién en el cuarro evangelio (p.
¢j. 6,20; 6,35.51; 8,24), El texto de la Carta sigue probablemente este modelo. El uso
absoluto y sacro de la férmula se encucntra tanto en la Biblia hebrea (seis veces en ¢l Dt; en
Os 13,4) como en ¢l dmbito de la religiosidad pagana: en las presentaciones de Isis, en ¢l
Corpus Hermeticum y en la liturgia de Mitra (cf. el apéndice IV ego eimi del comentario al
cuarto evangelio de R. E. Brown [edicién inglesa 1, $33-538; Chapman, Londres, 1978]).
Para la concepeién de Cristo como Pleroma, cf. Col 1,19: «En €l tuvo a bien habitar toda la
plenitud de la divinidad»,

34. Porque ha sido moldeado por los poderes del Demiurgo. Para el ApPe el Jests

carnal es preci eso (tras 1a crucifixi6n), un «muertox; cf. ApPe 74,10y n. 31 con el
paralelo de TrGSt.

35. Al descender, Jestis toma la forma de los diferentes podcr:s (asf TrGSt 56,23-25),
para burlarlos y evitar que &stos i impedir su d dor. Cf. Ascls 10 y

Apoc]n 11 30,21: «y no me reconocicrons,
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hombre mortal. Y hablé con el que me pertenece?, y él me oy del
mismo modo que vosotros me ofs hoy. Y le di poder (exousfa) para
entrar en la heredad (kleronomia) de su padre?’. Y tomé [...] 137
{fueron] repletos [...] en la salvacién. Y puesto que ¢l era deficien-
cia, a causa de esto lleg6 a ser plenitud (pléroma).

Tercera y cuarta respuestas

Y respecto a (aquello de) que estis detenidos (en esta morada):
(es) porque sois mios*, Si os despojdis a vosotros mismos de lo que
es corruptible', entonces os convertiréis en iluminadores (phostén)*®
entre los mortales*'.

| Y ésta (es) la razén (por la que) vosotros lucharéis contra los
poderes*?, porque ellos no tienen reposo*’ como vosotros, puesto
que no quieren que sedis salvados*.

Pregunta y respuesta adicional

Entonces los apéstoles (lo) adoraron de nuevo y dijeron:
—Seiior, dinos cémo lucharemos contra los arcontes (drchon),
puesto que los arcontes son superiores a nosotros.

36. Sehainterpretado que esta frase hace referencia a Adén, cl primer hombre. Otros
preficren entender «el que me perteneces colectivamente: <la especie (semilla) humana (de
los espirituales) que acogen el mensaje del reveladors.

37. Ct.lalntr. («Ci id 16gicos),
rico al Prélogo del Evangelio dc Juan?).

38. Estatercera respuesta de Jesis afecta también a la primera pregunta de los ap6s-
toles.

39. Tendencia ascética de la mayorfa de los tratados gnésticos. Cf. Intr. gc.n;ral, p-
79. Cf. DSal 132,11-12 {log, 28); EvT, log. 21 = p. 37,4-6: los «nifios» (los espirituales)
deben despojarse de 1o que 1o es suyo; 2ApSant 56,7-14. CE. ¢l «Himno de la perlas de
HchTom, caps. 111-113: ¢l heredero debe despojarse del vestido cgipcio (mundano, co-
rruptible) y vestirse con prendas reales (celestes, incorruptibles). Cf. 2Co §,2-3: para entrar
en la habitacién cterna el fiel ha de vestido propi nod do, es decir,
cubierto con los habitos de este mundo. .

40. Cf.supra 133,27 y nota. Cf. también EvFlp 61,29-32: ¢l gnéstico o «pneumiticor
se transforma en Espiritu, Cristo y Padre. .

41, Cf. DSal 140,14-19: «Dijo Mariamme: “Dime, Sefior, épara qué he venido a ese
lugar? éPara ganar o para perder?™. Y ¢l Seiior respondié: “(Has venido) para descubrir {y
manifestar) la grandeza de} Revelador™.

42, Respuesta a la quinta pregunta de los apéstoles.

43. «Reposon s término técnico = la gloria. Los poderes no pueden llegar al reposo
de la gloria (Apoc)n 11 26,30s). Cf., sin ecmbargo, EvT, log. 50, 51, 60, 90, ctc., textos en los

que se supone que el reposo puede al e ya aquf logfa realizada). El texto de la
Carta es ambiguo: puede referitse al reposo presente o al futuro. .

44. Cf. Jn 15,1821 y 17,14-19: odio y persecucién del mundo a los dlsd.pulos de
Jests.

de Koschorke (& io esoté-

), prop
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Entonces [una} voz* les grité asf desde la aparicién: |

—Lucharéis contra ellos de este modo, pues los arcontes luchan
contra el hombre interior*. Vosotros, pues, lucharéis¥ de este
modo*: reunios y ensefiad en el mundo la salvacién con una pro-
mesa®. Y ceitios®® con el poder de mi Padre y expresad vuestras
plegarias. Y mi Padre os ayudaré (boethein) del modo como os |
ayudé envidndome*'. 138 No [...J** como os lo [dije] antes cuando
estaba en el cuerpo.

En Jerusalén

Entonces se produjeron rayos y truenos en el cielo®, y (el) que
se apareci6 fue llevado al cielo®™. Entonces los apéstoles dieron gra-
cias al Sefior con toda suerte de alabanzas. Se | volvieron a Jerusa-
1én%5. Y cuando estaban subiendo (a la ciudad) hablaban entre ellos
de la luz que se habia producido. Y dijeron una frase sobre el Sefior,
de este modo: «Si él, nuestro Se[fior], sufrié*¢, écuinto mis (debe-
mos sufrir) nosotros?».

Pedro respondi6 asi:

45. Naturalmente, la de Jests.

46. Para la expresién, cf. Rm 7,22. Los arcontes se oponen al hombre pneumitico:
Hipélito, Elen VII 27,6 y ExpVal 38,30ss. La redencién, a través de la gnosis, afccta al
«hombre interiors: Ireneo, Adv. Haer. 1 21 4.

47. La epistola a los Efesios se refiere también a la lucha contra los arcontes,
supracelestes, dominadores de este mundo tenebroso: 6,10-20, Cf, n, 28.

48. La redaccién es torpe, por lo que puede sup una reelaboracié daria
del texto, que puede alcanzar a toda esta pregunta y respuesta suplementarias.

49. Cf. 132,19-133,1.

50. Para la expresién, cf. Lc 12,35: «Estén ceiiidos vuestros lomos y las l§mparas
encendidas...s; cf. también 1P 1,13 para lo que sigue: «La gracia que vendrs cuando sc
revele Jesucristox.

51. Esdecir, para estar en medio de ellos con su ayuda, cf. Mr 18,20 par. Cf. también
Lc 11,9-13 par.: «Pedid y se os dari...». Para ¢l envio del Salvador, véase especialmente el
cuarto evangelio: 7,33; 16,5: El Padre es quien lo ha enviado.

52. Wisse reconstruye: «No tengdis miedo. Yo estoy con vosotros por siempre.

53. Como en la teofania del Sinaf: Ex 19,16, etc. Cf. 134,10ss.

54. Cf.Lc24,51yHch1.

55. Laescena recuerda la vuelta de los apéstoles a Jerusalén después de la Ascensién
(Hch 1,12). No queda claro, sin embargo, si el autor de la Carta, con la escena presente, se
refiere a que las ensefianzas recogidas en su escrito fueron pronunciadas inmediatamente
antes de la ascensién definitiva de Jesiis, o més bien piensa que se trata de una teofania entre
otras del Jesis resucitado, albergado en alguna parte del ciclo hasta la ascensién definitiva.

56. Cf. Rm 4,25: Cristo sufri6 «por nucstros pecados; cf. también 1Ts 5,10: «murié
por nosotros».
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— | Sufrié a causa nuestra, y nos es necesario también sufrir a
causa de nuestra pequefez®’.

Entonces vino a ellos una voz que les dijo:

—Os he dicho muchas veces: es necesario que sufris. Es nece-
sario que sedis conducidos a las sinagogas (synagogé) y (ante) los
gobernadores (begemdn) de modo que sufriis*. Pero aquel que no
sufre y no [...] 139 [vuestro] Padre [...]*".

Y los apdstoles se alegraron [enormemente] y subieron [a] Jeru-
salén. Y subieron al Templo y ensefiaron la salvacién en nombre
[del] sefior Jestis, el Cristo. Y curaron [a una] multitud (de gente)®’.

Discurso final de Pedro

Y abrié Pedro su boca, | y dijo a sus discipulos®' (mnathetés):

~—Ciertamente, cuando nuestro Sefior Jests estaba en el cuerpo
nos indicé todas las cosas®?, pues (para eso) descendié®. Hermanos
mios®, escuchad mi voz®.

Y fue lleno del Espiritu (pneitma)* y habl6 asi®’:

57. Esdecir, a causa de nuestra existencia mortal, inmersa en la deficiencia. Cf. TrRes
46,34-38: «Fuerte es ¢l sistema del Pleroma, pequeiio es aquello que se solt6 y resulté ser_cl
mundos. Cf. textos anilogos como TrGSt 69,11-12: ¢l mundo esti lleno de insipiencia,
reflejo de los que lo gobi los de Yaldabaor, «pequciios ¢ igr .

58. Cf. Lc 21,12 par: «Pero antes dc todo esto os echardn mano y os pers:gunrin,
entregindoos a las sinagogas y circeles y llevindoos ante reyes y gobernadores por mi
nombre.»

59.  Probablemente esta laguna hacfa referencia al que evita el sufrimiento renegando
de la ensefianza del Revelador, conforme a Mc 8,34 par.: «Si alguno quiere venir en pos de
mi, niéguese a sf mismo...», etc. Cf. también EvT, log. 55 = p. 42,25-30; ApocSant 6,15:
«El Reino (de Dios) pertenece a aquellos que se dan muerte a s{ mismos»,

60. Este breve sumario s anélogo a los que utiliza Lucas en Hechos, y probablemente
estd inspirado en cllos. CF,, p. ¢j., 2,46: «Acudian al Templo todos los dfas y con un mismo
espfritu y partfan el pan por las casas [...]. El Sefior agregaba cada dfa a Ja comunidad a los
que se habfan de salvarw; 5,12: «Por la mano de los apéstoles sc realizaron muchas seales
y prodigios...».

61. Esta expresién es extraa. Probablemente se refiere a sus «condiscipulos» (de
Jestis), es decir, «coapéstoless, no a discfpulos externos propios de Pedro.

62. Cf.]n1,19: «A Dios nadie lo ha visto jamis; el Hijo tinico, que estd en ¢l seno del
Padre, él lo ha contados

63. Cf.Jn 18,37: «Para esto he venido al mundo, para dar testimonio de la verdads.
En este evangelio, sin embargo, la misién de «ensciiar todas las cosas» est reservada al
Pariclito, el Espfritu de Jesds: 16,13.

64.  CE. Hch 1,16; 2,29, etcétera.

65. Cf. Hch2,22,

66. Al igual que en Hch 4,8.

67. El discurso tiene tres partes: a) (139,15-21): fesién de fe; b) explicitacién de

esa confesion de fe (139,21-28); ¢) parenesis o exhortaci6n (139,28-140,1).
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~—Nuestro iluminador Jesiis [descen]dié® y fue crucificado®, y
lle[v6 una co]rona de espinas™. Se puso un vestido de piirpura”' y
fue [crucificado] en la cruz, y fue enterrado en una tumba’|, y re-
sucité de entre los muertos”.

Hermanos mios, Jesis es ajeno a estos sufrimientos™, Pero no-
sotros somos los que hemos sufrido a causa de la transgresién
(parabaszs) de la Madre. Y por este motivo, El hizo todo segiin la
semejanza con nosotros’’. Porque e} Sefior Jesis, el hijo de la gloria
inconmensurable del Padre, es el autor (archegds) de nuestra vida’.

Asi, pues, hermanos mios, no obedezcamos a esos | impios (dno-
mos)” y caminemos 140 [...] Pedro [los reuni6] con estas palabras:
«[Sefior nuestro Jesu]cristo, autor de [nuestro] descanso, danos el
espiritu de conocimiento (epistéme)’®, de modo que también noso-
tros realicemos obras poderosas”.

Entonces Pedro y los otros [lo]* vieron, y quedaron llenos del
Espiritu Santo, | y cada uno realiz6 curaciones. Y se marcharon
para predicar al Sefior Jesis. Y se reunieron®' y se saludaron (aspdd-
sesthai) unos a otros diciendo: «Amén».

Entonces Jestis se (les) aparecid y les dijo:

68. Jn 1,14,

69. «Clavindolo en un madero»: Hch §5,30; 10,39.

70. Jn 19,5.

71. Jn19.2.

72. Mc1546.

73. Hch 5,30; Jn 21,14; 1Co 15,4,

74. Muy probablemente no se trata de una formulacién docera, sino simplemente
«gnésticax (el Salvador es extrafio al reino de la materia), explicada por la frase que sigue.
Anteriormente el autor ha afirmado que Jests sufrié por nosotros (138,18). El ApPe es més
contundente: cf, la Intr. a este escrito: «Contenido doctrinals,

75. Frase un tanto oscura, pero su intencién parece ser la de resaltar la semejanza del
sufrimiento de Jesiis respecto al de sus seguidores. Contrs con el Jesds de los Hechos
apéerifos de Juan, cuyo cuerpo es totalmente apariencial (aquf sf que aparece una clara
doctrina docera), que mantiene una actitud sarcistica respecto a los que se hallan en torno
ala cruz y creen que él estd sufriendo de verdad: Hchjn 88ss.

76. Expresién similar en Hch 3,15, también en boca de Pedro. En la Carta se refiere
probablemente a la vida espiritual verdadera, la del gnésti da en su luz por la
venida del Revelador.

77. Este vocablo se aplica a miiltiples personas y estamentos en la literatura cristiana
primitiva. En la Carta se refiere probablemente a los arcontes, y quiz4s a sus impfos colabo-
radores ¢n este mundo.

78. O «Espiritu de sabidurfas: [s 11,2,

79. Cf. Hch 3,1-10; 5,12-16.

80. A Jests, naturalmente.

81. Cf.132,20;133,3.7. Quizis se refiera a la reuni6n de los apéstoles en Pentecostés
narrada en Hch 2.
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—Paz (eiréne) a vosotros*? y a todo aquel que cree en mi nom-
bre®. Y, al marchar, | ique la alegria, la gracia y el poder sea con
vosotros! Y no tengdis miedo. He aquf que estoy con vosotros por
siempre®!,

Entonces los apéstoles se separaron unos de otros con cuatro
mensajes** para predicar. Y se fueron con el poder de Jesiis, en paz.

82,
83,
84.
8s5.

Jn 20,19,
Para la expresién, cf. Jn 1,12,
Cf. Mt 28,18-20.

Asf literal Meyer p este texto sin sentido en «s¢ separa-

P

ron hacia cuatro direcciones (los cuatro puntos cardinales).
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ORACION DE PABLO
(NHC11)






INTRODUCCION*

La Oracién de Pablo es un corto escrito valentiniano, lo que queda
confirmado por su mismo titulo claramente expresado, que abre el
cédice I de Nag Hammadi. Esta plegaria ha sido copiada enunade
las hojas dejadas en blanco en el espacio reservado para insertar en
el cuadernillo el Tratado de la resurreccion. Es éste el finico escrito
del cédice que est4 copiado por otro escriba, entre el Evangelio de
la Verdad y el Tratado tripartito, obedeciendo todo lo dicho al plan
del coordinador del cédice en atencién a la importancia doctrinal y
polémica del dltimo de los escritos mencionados'. Pertenece la ora-
ci6n al género de las invocaciones magicas de origen cristiano?, y es
atribuida a Pablo, asimismo el «<Apéstol» de los misterios de la muer-
te y resurreccion, segiin lo ratifica otro original del gnosticismo va-
lentiniano de esta misma recopilacién y otros testimonios®. La ple-
garia pide la donaci6n del conocimiento dltimo, que es el que aporta
laliberacién, al Hijo en el seno paterno, el Nombre oculto, median-
te la accién del Salvador. En este sentido, bajo la forma invocativa
la intenci6n profunda del escrito se acuerda con el prélogo del Tra-
tado tripartito y ofrece semejanzas de estilo con la Oracién de ac-

*  Introduccién, traduccién y notas de Francisco Garcfa Bazdn (Universidad Argen-
tina J. F. Kennedy-CONICET).

1. Cf. TrTrip, Intr. (vol. I, 141ss).

2. Ver los ejemplos recogidos en Textos de magia en papiros griegos, intr., trad. y
notas de J. L. Calvo Martinez y M.* D. Sinchez Romero, Madrid, 1987, 395-412, Ver
asimismo EsSt 118,30-119,1 y C.H. 131-32; 5, 10-11; 13,16-20.

3. Cf. TrRes 45, 24-30. Ver asimi Cl de Alejandrfa, Ext. Teod. 23,2:
«Pablo es apéstol de la resureccibne, 22,1; 35,1; 48,2; 49,1, e:c ., ¥ Strom VII 17; Irenco,
Adyv. Haer, 111 2,1.
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ci6én de gracias y las Tres estelas de Set, abarcando el favor solicita-
do a la totalidad del cédice.
Se ha usado el texto critico de D. Mueller.
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ORACION DE PABLO
(A, 1- B, 10)

«A [...] (faltan 2 lineas) [tu l]uz, dame tu [misericordia. Mi
SJalvador, silvame, pues soy tuyo, el que ha procedido de ti'. Ti
erfes mi In]telecto (nois)*. iEngéndrame! Tu eres mi tesoro’. jAbre-
me! Tu [er)es mi plenitud (pléroma)*. iRecibeme! [T1] eres mi re-
poso (andpausis)®. iDame | [la per]feccién indominable®! Te invoco,
al que es y al que preexistié’ en el Nombre [que es so]bre todo
nombre, por Jesiis el Cristo®, [el Se]fior de los sefiores, el Rey de los
eones, [da]me tus dones, de lo que no te arrepientes’, por el Hijo
del Hombre, [el Espiritu, el Paréclito [verdadero]'’, Dame poder
[cuando] te pida; da | [culracién a mi cuerpo (séma), cuando [tle
la pida'' por el Evangelista'?, y salva mi alma (psyché) luminosa

Cf. Adv. Haer. 1 14,4; Ext. Tcod. 58,1-2; 1ApSant 33,16-22; Sal 118,94,
Cf. EsSt 118,31-119,1. C.H. [ 6,16.21.
Ebo = thesaur6s. Ver TrTrip 92,34-36 y Col 2,2-3.
Cf. EvV 16,35-36; 41,12-16, ctc. EvFlp 68,11-14; 84,13-14.
Cf. EvV 38,25-32; TrRes 43,3544,3; TrTrip 68,36;70,18;131,21.
«Irresistibles (akrdtetos), cf. EvV 31,8; 1ApSant 33,2-7, etcétera.
. Cf. PGM 21,1-8 y O1Sib 1 137 (= Ex 3,14) y Il 16 que une ambas férmulas, asf
como Clemente, Protréptico 1 7,3; EvT 19.

8. Cf. Flp2,9-11y Ef 1,21 con EvV 38,6-41,3; EvFlp 54,5-7 y HchTm 27: «Ven,
Nombre sagrado de Cristo que estds sobre todo nombres,

9. Cf.PGM 20,40ss y 12,247 con 1Hen 9,4, 1Tm 6,15; 1,17 y 1Clem 61,2. Sobre
el no arrepentimiento divino, Rm 11,29.

10. Sobre el Hijo del Hombre, ver Ext. Teod. 61,4 y TrRes 44,26, y sobre sus aposi-
ciones «Espiritu» y «Pariclito verdaderos, ApacSant 11,12-13; TrTrip 87,6-10; Ext.Teod.
23,1-3; Adv. Haer. 1 4,5; Kephalaia de Mani 14,5 y |n 14,16-17; 15,26.

11. Cf. PGM 3,575ss, 4,683ss, 13,800ss y 36,45.

12. Es el Salvador mismo (Mc 1,14), pero ver TrTrip 116,5-20.

NowawNe
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[eterlna y mi espiritu’. Y al Prifmo]génito del Pleroma de gracia,
irevélalo a mi intelecto! Concédeme lo que ningiin ojo de dngel ha
[visto] ni ofdo [de a]rconte ha oido'* y lo que no ha entrado en el
corazén humano |, que fue de dngel y a la imagen del Dios psiqui-
co, cuando fue plasmado en el comienzo, puesto que tengo la fe
(pistis) y la esperanza (elpfs)'’. Y coloca sobre mi tu Grandeza
bienamada, elegida y bendita, el Primogénito, el Primer engendra-
do B y el misterio [maravi]lloso de tu morada'é. [Porque] tuyo [e]s

el poder [y] la gloria y el reconocimiento y la [gran]deza por los
siglos de los siglos. [Amén]"".

Oracién de Pablo, apéstol.

10 En paz. | El Cristo (X) es santo.

13. Cf. Ext. Teod. 47,3 <con la mcutomfa antropolégica de ApocSant 11,36-12,8.

14. Sobre el «Primogé do al «Unigénitow, cf. TrTrip 57, 18-23 y Ext.
Teod. 7,3 y 10,5. Sobre el «Primer engendrado» aludido més abajo, ver Bruc, 16. Sobre la
expresion del AT citada por 1Co 2,9, ver asimismo EvT 17 y Ascls 11,16.

15. Cf. la exégesis de Gn 1,26 y 2,7 referida por Irenco en Adv. Haer. 1119,3. Sobre
;flc/esperanu-. cf. ApocSant 8,11-14; 14,8-10; EvV 34,28-35,5; TrTrip 71,23-27;97,10-

16. Ver epftetos similares unidos en Martirio de Policarpo 14,1. Sobre ¢! «misterio
ocultow, cf, EvV 18,15-16; TrTrip 135,32; EvFlp 56,13-15; Col 2,2 y HchTm 47.

17.  Doxologfas paralelas en TrTrip 138,18; Jud 25; Martirio de Policarpo 20,2; 1Cl
64y65,.2.
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INTRODUCCION*

El Libro de Tomds, el Atleta (TAt) es el iiltimo tratado que aparece
en el cédice 11 de Nag Hammadi. El libro se presenta a si mismo
como un diilogo entre el Revelador y (Judas) Tomas, como una
recopilacién de las «palabras secretas» (es decir, llenas de sabiduria
para los elegidos) pronunciadas por el Salvador, Jesus, a su discipu-
lo, transcritas por otro discipulo llamado Matias.

A pesar de este autotitulo y de que, efectivamente, existe en la
obra un cierto didlogo entre Tomas y su Maestro, el escrito es, en
su primera parte, més una suerte de catecismo de breves preguntas
que sirven de pie para una explicacién mas amplia del maestro y,
en la segunda, mds bien un sermén o monélogo escatolégico de
Jesis.

El momento de la revelacién es previo a la ascensién del Sal-
vador (138,23). Son éstos unos instantes propicios para la revela-
cién, como si lo mis sustancial de la doctrina del Revelador no se
hubiera podido comunicar a sus discipulos mas que cuando Jesis
se habia despojado ya del cuerpo. No queda claro si el autor impli-
ca que después de la ascensién no es tiempo ya para ulteriores re-
velaciones.

Matias, el duodécimo discipulo, que sustituye al traidor Judas
(cf. Hch 1), no desempeiia en la obra més que la funcién de secreta-
rio, mientras que Tomés desaparece en la segunda parte de la obra
(desde 142,26). Es posible que la mencién de Matias (o0 Matatias,

Introduccién, traduccién y notas de Antonio Pifiero (Universidad Complutense
de Madrid-Instituto de lenguas modernas y traductores).
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o Mateo, variantes de un mismo nombre' que significa «don de
Dios»), se deba a la tradicién de la Iglesia antigua que relacionaba a
Mateo/Matias con la recopilacién de «dichos del Sefior»?.

Tomis es el apéstol mencionado en los evangelios y en los He-
chos (Mt 10,3 par y Hch 1,13). El evangelio de Juan lo llama tam-
bién Didimo («gemelo»), en griego, traduciendo literalmente el ara-
meo T'oma’.

Aparte de Judas Iscariote, hallamos en el NT un «Judas, (her-
mano o hijo) de Santiago» en Lc 6,16 y Hch 1,13, y «Judas, herma-
no de Santiago», el autodenominado autor de la Epistola de Judas.
Tenemos también la mencién de otro Judas en la lista de hermanos
de Jesiis que presentan Mt 13,55 y Mc 6,3. Suponiendo que el se-
gundo, tercero y cuarto Judas mencionados sean la misma persona,
¥y que Santiago sea también el hermano de Jestis nominado en las
listas de Mt y Mc, hallamos en el NT una tradici6n bastante segura
que nos habla de un Judas hermano de Jesiis y de Santiago. Ahora
bien, en el NT la unién Judas-Tomis (cf. 138,2; 142,8) no aparece
en ningin sitio.

Sin embargo, una lectura variante de la versi6n siriaca cureto-
niana en Jn 14,22, el Evangelio de Tomds (Log. 1) y los Hechos
apdcrifos de Tomds (cap. 1, hacia la mitad) nos hablan de Judas
Tomds, hermano (gemelo) del Seiior. Segiin algunos investigadores,
es muy posible que el nombre primitivo de Tomis fuera realmente
el de Judas, al que se le afiadié Tomis o «gemelo» para diferenciarlo
del Iscariote. Esta tradicién se perdié luego debido a la tendencia
ortodoxa a eliminar el concepto de hermano (fisico) de Jesis para
defender la virginidad de Maria. En el Libro de Tomds, el Atleta no
hay manera de saber si este Judas Tomas, gemelo del Salvador
(138,7), es entendido de un modo fisico o espiritual (parentesco de
consustancialidad del gnéstico con el Revelador). 138,19ss es un
fuerte argumento en pro de esta tltima posibilidad. Teniendo en
cuenta, sin embargo, la posible procedencia de Siria de TAt (cf.infra),
es bien posible que la referencia al «gemelo» posea un contenido
fisico, Judas-Tomis, el gemelo del cuerpo carnal del Salvador.

El apelativo de «atleta» hace referencia al caricter de asceta,
«luchador» denodado contra el cuerpo, el deseo sexual y la mate-

1. Matfas es abreviacién de Matatfas, y éste cs ¢l hebreo Mattitya, Mattiyahu, «don
de Yahvés, Mateo es derivado de Matai o Matanyah, que tiene el mismo significado que el
anterior. En griego, Mathaias, Matthaios, Matthi;

2. Cf. el celebérrimo texto de Papfas de Hieripolis, citado por Eusebio de Cesarea,
H.E. I 39,16, y, ademis, Hipélito, Elen Vi1 20,1; Clemente de Alejandria, Strom 119,453
111 4,26; VI 6,35, etcétera.
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ria que exhibe este personaje (cf., infra, contenido teolégico)’ y que
luego difunde en sus predicaciones (138,25; 141,20; 142,24;
144,38).

ESTRUCTURA Y COMPOSICION DEL TEXTO

Los cuidadosos anilisis de J. D. Turner han puesto convincente-
mente de relieve el cardcter compuesto del Libro de Tomds, el Atle-
ta. Como hemos ya apuntado, s6lo tres quintas partes del libro son
un «diilogo» (138,4 - 142,26), mientras que el resto (hasta el final)
es mas bien un monélogo o sermén. Unicamente en esta seccién
primera desempefia Tomés un cierto papel, mientras que desapare-
ce por completo en la segunda.

Los argumentos principales para sospechar que El libro de To-
mds, el Atleta es una compilacién son los siguientes: a) la lengua del
incipit (138,1-3) es diversa del resto del escrito; b) hay variaciones
en el uso del singular y del plural (cf. por ejemplo 138,30ss); c) las
palabras de 142,18-21: «Nos has persuadido ciertamente, Sefior.
Lo comprendemos en nuestros corazones y es claro que es asf, y
que tu palabra es suficiente», suenan claramente a final de un trata-
do; d) hay importantes motivos que aparecen en la seccién primera
¥ que no estin presentes en la segunda: el material en torno a To-
mis; el tema de lo visible y lo invisible; el cuerpo como algo bestial;
los conceptos de «verdad», «perfeccién», «sabion, «luz»; ) a la in-
versa, temas propios de la segunda parte estin ausentes de la prime-
ra: el sol y la luna con sus funciones; la vifia y la cizana; f) el modo
de hablar de Jesis es diverso en cada seccién, y g) el T4rtaro, que
aparece en las dos partes (primera: 141,32-142,2; segunda: 142,34
- 143,7) es descrito de un modo diferente.

Turner concluye® que el Libro de Tomds, el Atleta es la suma
de dos obras diversas, aunque de similar propésito y tono. La pri-
mera era un didlogo entre Tomds y Jesds, titulada quizis «Libro de
Tomids, el atleta, dirigido a los perfectoss. La segunda fue en prin-
cipio una coleccién de dichos del Sefior enhebrados en un sermén
apocaliptico, titulado quizis «Palabras ocultas que dijo el Salvador,
que yo, Matias, copié». Un redactor desconocido unié las dos obras
sencillamente porque eran de tema semejante; luego afiadié un
breve comienzo con un titulo tomado de la segunda parte (Ma-

3. EnHchTom 39 se llama al Salvador (hermano de Toms, cf. el inicio de la obra}
«luchador de muchas batallas por nosotros [...] verdadero ¢ invencible atletas.
4. 1975,215; 1988,200.
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tias). Al nuevo conjunto y a su titulo el redactor intercalé ¢l nom-
bre de Tomds, dejando a Matfas simplemente como escriba.

La primera parte conticne los siguiente clementos principales:
1) naturaleza del conocimiento (gnosis); 2) destino dc las almas y
de los cuerpos, y 3) disquisicion sobre el sabio y ¢l necio. La segun-
da incluye: 1) descripcién del Tartaro; 2) ayes y bienaventuranzas
en contra y a favor de los que escuchan las palabras del Revelador,
y 3) exhortacién a la vigilancia.

CONTENIDO TEOLOGICO

El libro de Tomds, el Atleta es un tratado gnéstico de cardcter mo-
derado. E! autor estd interesado en mostrar que la revelacién (gro-
sis) del Salvador afecta mis al destino del hombre espiritual (138,8)
(el gndstico, potencialmente perfecto cuando escuche y ponga en
prictica las doctrinas impartidas por el Revelador) que a sus orige-
nes {que no se mencionan explicitamente; cf. sin embargo 138,9:
«investiga [...] quién eres y cémo existes»). La adquisicion de esa
gnosis lleva a conocerse a si mismo, lo cual conduce necesariamente
al conocimiento del Todo (138,8.10.17). El ideal es también cono-
cer bien lo visible, c6mo es en realidad, para remontarse, gracias a
las espléndidas alas que proporciona esa gnosis (140,4.18), al co-
nocimiento de lo invisible (138,19. 34ss). El dualismo esencial a
toda gnosis aparece de modo implicito, pero claro, en la negacién
por parte del autor de toda bondad a lo material, al cuerpo, a la
generacidén de otros seres. No se menciona para nada, sin embargo,
la relacién Dios-Mundo, el origen de éste y del hombre. Dios es
designado poéticamente como «esencia de la luz» (139,30), y entre
los personajes miticos que se numeran se hallan probablemente la
Sabiduria («La verdadera Sabia»: 140,1), el Demiurgo o arconte
superior (142,30) y los arcontes inferiores, denominados potesta-
des. La gnosis recibida obliga moralmente al «perfecto» a compar-
tirla con los demis por medio de la predicacién (141,19ss).

La cristologia del escrito es simple. Jestis (nombrado dos veces:
139,21; 144,37) es identificado con el Salvador-Revelador y el Se-
fior. El redactor no insiste en otra funciones de salvacién (para nada
se nombra su vida terrenal, muerte y resurreccién) que no sea la de
Iluminador.

La antropologia es }a normal gnéstica, derivada del platonismo
popularizado. El hombre esti compuesto de espiritu-alma (no ex-
plicitamente diferenciados en el texto) y de cuerpo. Este es material
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y de naturalcza y apetitos similares a los de las bestias (145,8-10),
dcbido a su propia naturaleza material, o quizds a la influencia per-
niciosa dc las fucrzas espirituales perversas (144,12). El apego al
cuerpo supone compartir su destino, la perdicién final (139,4). La
consustancialidad de esencia del espiritu del gndstico con el Salva-
dor y ¢l Todo no se halla explicitada en TAt, pero quizds haya que
verla dibujada implicitamente en cl hecho de que Judas Tomis es
hermano gemelo del Salvador y en que cl lector debe identificarse
con ese discipulo.

La salvacién se adquiere por la recepci6n de la gnosis ilumina-
dora, al prestar atenci6n a las palabras del Revelador, que es el
«conocimiento de la verdad» (138,13), la «luz» (139,20) y el «bue-
no para los perfectos» (140,7). Su doctrina, asimilada poéticamente
a la beneficiosa luz del sol (145,17.20), impulsa al «perfecto» a des-
embarazarse de la materia, del cuerpo y de sus apetitos, sobre todo
sexuales. Las amenazas de los ayes en la segunda parte (a partir de
143,8) son terribles para aquellos que no saben distinguir entre lo
visible y craso y lo invisible y verdadero (138,28ss). La «via de la
salvacién es esencialmente la misma que nos muestra el Evangelio
de Tomds (log. 2) y Clemente de Alejandria (Strom Il 9,45): «bus-
car, encontrar, admirarse y gobernar en el descanso». El descanso
(143,8; 145,12) —se sobreentiende en el Pleroma, en unién con el
Todo (145,14-15) y el Revelador— es la meta del perfecto.

La ascesis es un tema recurrente en el escrito. El autor no tiene
mas que denuestos para el fuego del ardor sexual (139,28-42;
140,22-37) que bulle en las entrafas (143,15) y domina a los im-
perfectos, esclavizados al cuerpo. De modo similar al «<Himno de la
perla» de los Hechos de Tomds (109,29), es éste la «ligadura del
olvido» (145,8-10). El «perfecto» debe vigilar y rogar para que lle-
gue la muerte y lo libere de semejantes ataduras (145,8). El autor es
reciamente encratita y contrario del todo ala unién de los sexos y la
generacién de nuevos seres (139,8-11; 144,8-10).

La escatologia domina el ambiente general del texto. En el pre-
sente hay salvacién mientras aiin se estd a tiempo para liberarse del
cuerpo. Lo que se hace ahora determina la sitvacién futura (142,
26ss; 143,6ss). El castigo para los rebeldes, necios y locos (140,
14), aprisionados y dominados por los placeres del cuerpo —como
un caballo es controlado por el freno en su boca (140,28)—, ilusién
de la verdad (140,20), que no escuchan al Salvador o a sus agentes
(142,24), es la condena en el infierno (142,30-143,4), presidido
por el terrible 4ngel Tartarujo, que infligira al condenado tormen-
tos insoportables (142,40), para los que no hay escape (143,2ss).
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DESTINATARIOS

El autor se dirige a cristianos ordinarios de la zona de Siria (cf.
apartado siguiente), que atin no han superado el estadio de infantes
o discipulos (138,34; 139,11), pero que ticnen la posibilidad de
alcanzar la perfeccion. Estos lectores, potencialmente perfectos si
sc animan a la practica del mds riguroso ascetismo, saben ya que el
Salvador es la «luz de la verdad» (138,13), pero que aiin no se les ha
revelado del todo (138,11-20). El lector es como el apéstol Judas
Tomds, que serd ayudado a alcanzar la perfeccién al escuchar y po-
ner en prictica las ensefianzas definitivas, hasta el momento secre-
tas, del Revelador.

FECHA Y LUGAR DE COMPOSICION. LENGUA ORIGINAL

El libro de Tomds, el Atleta no aparece citado nunca por ningiin
autor antiguo, ni tampoco contiene la descripcién de algin evento
histérico que nos permita su datacién. El término ad guem extremo
para fecharlo se circunscribe al momento de la traduccién al copto,
hacia el 350 d.C. Ahora bien, las tradiciones en torno a Judas Tomis
estdn localizadas en la Siria oriental, en concreto en torno a la ciudad
de Edesa, como sospechamos por la comiin procedencia de esa zona
del Evangelio de Tomds y los Hechos apécrifos de Tomds. Por tanto
no seria extrafio que el Libro de Tomds, el Atleta proceda de la mis-
ma zona. Igualmente, por su género literario —un didlogo de reve-
lacién que ocupa un lugar intermedio entre el més primitivo del
Evangelio de Tomds (un dicho simple de la tradicién sinéptica sobre
Jesiis interpretado al modo gnéstico) y el més evolucionado de los
Hechos de Tomds (una novela de aventuras con un contenido teol6-
gico, ascético y encratita similar a TAt)—, Turner® sitiia nuestro
escrito entre el 150 y 250, que son las fechas de probable composi-
cién de EvT y HchT. Como Tomds, el Atleta parece aludir al EvT en
su comienzo («Dichos secretos...», cf. EvT, log. 1), hay que emplazar
sin duda nuestro escrito en una fecha posterior a este dltimo.
Lalengua original fue, sin duda, el griego. El traductor al copto
pudo ser distinto del redactor final que compuso el incipit. La ver-
sién fue realizada en copto sahidico, con algunos rasgos subacmi-
micos®,

5. 1975,233-237; 1988,199.
6. Véase una exposicién detallada de sus fsticas en Turner, 1975, 69-101.
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NUESTRA TRADUCCION

Nuestra version ha sido realizada sobre ¢l texto copto editado criti-
camente por J. D. Turner en 1975. Su comentario nos ha sido de
gran utilidad para interpretar cl texto.
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(11 138,1 - 145,23)

138 Palabras secretas que dijo el Salvador (sotér) a Judas Tomis',
las que transcribi yo mismo, Matias, (mientras) iba andando oyén-
dolos hablar el uno con el otro.

La naturaleza de la gnosis

El Salvador dijo:

—Hermano? Tomds, mientras tienes tiempo en el mundo (kés-
mos), escichame que voy a revelarte cosas’ sobre las que has discu-
rrido en tu mente. Puesto que se ha dicho que eres mi gemelo y mi
compaficro auténtico®, investiga para que sepas quién eres, y de qué
modo existes y qué | llegaris a ser®. Puesto que te llaman mi herma-
no, no es conveniente que seas ignorante de ti mismo. Y sé que td
has entendido, pues has comprendido que yo soy el conocimiento

1. CfEvT, log. 1. .

2. Véase 1ApSant 24,12-15; 2ApSant 35,15-23: Jests llama a Santiago «hermano
mios.

3. Latradicién de que Jesiis enscis paulatinamente las doctrinas més prof\lmdas y
secretas a sus discfpulo estd bien asentada. Hay una primera fase de no comprensién por
parte de los seguidores, cf. Mc 4,13; Lc 18,34, Lucgo, una progresiva revelacién: Mc 4,11;
Irenco, Adv. Hacr. 125,5; 1140,2: «El Salvador cnsefi estas mismas cosas no a tndoi, sino
aalgunos que podfan comprenderlas y entender lo que significaba lo que decfa en enigmas
pardbolas.» Cf., también, Hipélito, Elen VIi 20; Exc. Teod. 66: «El Salvador enseiiaba a los
apéstoles unas cosas misti otras, segundas, en pardbolas y cnig y las terceras
desnuda y sabiamente, una a unas; EvT log. 62: «Yo comunico mis misterios (a los dignos)
del misterio...»; EvM 15,20 (de Santos Otero, 97).

4. Algunos investigadores han prop dar esta apelacién por «mi compa-
fiero atletaw, de acuerdo con el titulo de! libro.

5. Cf.n. 8 de Ext. Teod. 78,2,
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de la verdad®. Mientras andas conmigo, aunque eres’ ignorante has
llegado a conocer, y te llamarin «el que se ha conocido a si mis-
mon»*. Pucs ¢l que no se ha conocido a si mismo no ha conocido
nada, pero cl que se ha conocido a si mismo ha comenzado ya a
tener conocimicnto sobre la profundidad (bdthos) del Todo®. Por
cllo, pues, tii eres mi hermano, Tomads. Has visto lo que estd oculto
| alos hombres; es decir, aquello con lo que tropiezan al no cono-
cerlo.

Lo visible y lo invisible

Y Tomas dijo al Sefior:

—Por ello te pido que me expliques [las] cosas sobre las que te
pregunto antes de tu ascensién (andlempsis)'’. Y cuando escuche de
ti (lo que digas) sobre las cosas ocultas, entonces podré hablar sobre
ellas. Y me es claro que es dificil practicar'' la verdad ante los hom-
bres.

El Salvador respondié y dijo:

—Si las cosas que os son visibles estdn ocultas ante ti, écémo os
serd posible escuchar | acerca de las cosas que no son visibles? Si
las obras de la verdad que son visibles en el mundo (kdsmos) son
dificiles de poner en practica, écémo, pues, realizaréis'? (las obras)
de la Majestad (mégethos) exaltada y las del Pleroma (pléroma) que

6. Cf. Jn 14,6: «Yo soy ¢l camino, la verdad y la vida. Nadie va al Padre sino por mix,

7. El texto trae el presente de singular. A menos que se entienda un imperfecto,
«erase, el pasaje es un tanto incongruente, pues no se puede ser a la vez ignorante y conoce-
dor. Turner ve aqui una seiial de una conflacién imperfecta de las dos fuentes de las que se
compone ¢l escrito, Quizds sea posible entender: «Aunque cres por esencia un ignorante
(antes de mi revelacion, incluso cuando andabas conmigo —Jestis— en carne mortal), has
vencido ese estado y has llegado a conocer...»,

8. Es decir, la propia identidad, las circunstancias en las que se halla y su propio
destino, Cf, Ext. Teod. 78,2: la gnosis es conocimiento sobre quiénes somos, quiénes éra-
mos, dénde estibamos y hacia dénde nos apresuramos.

9. ElTodo o el Pleroma. CE. Intr. general, p. 41. La misma idea en C.H. 1 19: «El
hombre que sc conocié a si mismo fue en pos del Comiin Bien; pero el que amé cf cuerpo
[...) permanece extraviado en la obscuridads. Cf. por el contrario EvT, log. 67: «Si alguno
conace el Todo, pero tiene una deficiencia personal (s decir, no se conoce a sf mismo?), es
deficiente del todov. En términos de religiosidad helenistica conocerse a si mismo significa
llegar a conocer que el hombre es esencialmente divino, es decir, que participa de la divini-
dad del Todo.

10, El término aparece por primera vez en Lc 9,51.

11. Lic., <hacer 1a verdads,

12, Cambio a segunda persona plural: cf. Intr., «Estrucruras, Tom4s pasa de repente
a representar al grupo de los discfpulos. Quizis sea debida la muacién de nimero al cam-

bio de tema: del motivo de! autoconocimicnto (que afecta a cada uno) al tema de la predi-
caci6n a los demis.
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no son visibles'*? Y éc6mo vais a ser lamados operarios (ergdtes)'*?
Por ello sois discipulos, y atin no habéis recibido la majestad (mége-
thos) y la perfecci6n (téleios)'s.

Respondié Tomis y dijo al Salvador:

—Haiblanos sobre esas (cosas) de las que nos dices que no son
visibles, sino ocultas a nosotros.

El destino de los cuerpos

El Salvador dijo:

—I[To}do cuerpo (s6ma) [de hombres] y | bestias ha sido cn-
gendrado irra[cional ...]. Se muestra (sin embargo) como una [crea-
tura] que se cree [a si misma racional]. Aquellos de arriba [no se
muestran en) las cosas visibles, sino que 139 se muestran por su
propia raiz, y sus frutos son los que los alimentan. Y estos cuerpos
(s6ma) que son visibles se alimentan de criaturas que son semejan-
tes a ellos'é. Por ello, pues, los cuerpos cambian. Pero lo que cambia
serd aniquilado y perecer4, y no tiene esperanza de vida desde aho-
ra, pues su cuerpo es bestial. Y, pues, como los cuerpos de las bes-
tias perecen, del mismo modo estos cuerpos modelados'’ (pldsma)
pereceran'®. éAcaso no provienen de la unién (synousia) como el de
las bestias? Y si proviene de ¢lla | misma'?, éc6mo (el cuerpo) en-
gendrari algo diferente (diaphord) de aquéllas?®? Por ello, pues, sois
infantes®' hasta que sedis perfectos (téleios).

13, Compiresc con Jn 3,12: <Si os digo cosas terrenales, y no creéis, écémo vais a
creer si os digo cosas celestiales?». Lo celestial en el cuarto evangelio corresponde al Plero-
ma y la Majestad cxaltada de nuestro texto.

14, Cf.Mt10,10 0 1Tm 5,18. El soperario» ocupa ya una escala superior al discipulo
(ain en trance de aprender). Es el apéstol, que ya sabe (cf. lo que sigue: es perfecto, pues
recibe la Majestad...) y expande sus conocimicntos espirituales por la ensefianza o la predi-
cacién,

1. Cf. el colofén del escrito y la n. 97.

16. Dado que el cuerpo es malo por naturaleza, ¢hay que ver aqul una incitacién a
abstencrse de la ingestién de carne?

17. Conforme a la tradicién del Génesis (2,7): Dios modela ¢l cuerpo del hombre del
polvo de la tierra,

18. Cf. Ecles 3,18: «Los humanos [...] son como bestias los unos para con los otros».
Los hombres que sélo prestan atencién a los apetitos del cuerpo sc asemejan también a las

bestias: C.H. IV 5. La bestialidad del cuerpo es tema principal en TAt. El lector de nuestra
obra debe dirigir sus plegarias a Dios para que pueda abandonar pronto ¢l cucrpo y sus
pasiones: 145,8ss.

19. Es decir, de la unién sexual.

20. Esdecir, de las bestias.

21. Cf. Ef 4,14: «...Para que no scamos ya nifios llevados a la deriva y zarandeados
por cualquier viento de doctrina...s. Cf. igualmente Hb 5,13s.
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Respondié Tomi4s:

—Por cllo te digo a ti, Scfior, que los que hablan sobre cosas
que no son visibles y dificiles de explicar son como los que disparan
sus arcos a un objctivo durante la noche. Ciertamente, disparan sus
arcos como cualquiera, puesto que lanzan contra un obijetivo, aun-
quc no es visible. Pero cuando sale la luz y oculta las tinicblas, en-
tonces la obra de cada uno quedari | visible. Pero T (eres) nues-
tra luz??, porque Ti nos iluminas, Sefior?’.

Jesis? dijo:

—La luz existe en la luz?.

Hablé Tomis y dijo:

—¢Por qué esta luz visible que brilla a causa de los hombres se
levanta y se pone?¢?

El Salvador dijo:

— Bienaventurado (1makdrios) Tomds: esta misma luz visible ha
brillado por vosotros, no para que permanezciis aqui, sino para
que salgdis de él. Y cuando todos los elegidos abandonen la bestia-
lidad®, entonces esta luz se retirari (anachorein) arriba, | hacia su
esencia (ousfa)®, y su esencia la recibir4, pues es una buena servido-
ra (hyperétes)*.

22. Jn1,9; 8,12, 12,35, etc. Cf. EvT, log. 24: <Hay luz en ¢l hombre de luz ¢ ilumina
a todo el cosmoss.

23. Cf. HomPsClem, Recog. 8,4: «Me parece que los que hablan palabras de verdad
y los que iluminan las almas de los hombres son como los rayos del sol...», y Mt 5,14
(aplicado ya los discipulos): «Vosotros sois la luz del mundo...=. Sin la iluminacién previa
del Salvador son ciegos, como arqueros que disparan ciegamente sus arcos en la noche.

24. Layton sostiene erré, en su introduccién (p. 400) que Jesds no es men-
cionado por su nombre en este libro.

25. C ialidad del Revelador con la Grandeza (Dios sup ). Cf.1.20. 0

bién: la parte espiritual del hombre, su luz, tiene su lugar apropiado en el rcino de la
Luz, el Pleroma.

26. Frase ob Quizi signifique: «la vida del Revelador-Iluminador en la tierra es

breve: es comparada a un dfa de sol: ¢l astro se levanta y se pone en pocas horas. O bien: «se
levantas: comienza a brillar la luz de la iluminacién espiritual, «Sc pone»: la luz (la revela-
ci6n) se asienta en los corazones; o bien: algunos no reciben («se pones) la luz que ha
brillado («se levantas).

27. CLSilv 105,6-11: «Es mejor no vivir que pasar una vida de bestias. Vigilad para
que no sedis abrasados con el fuego de la fornicaci6n».

28. El Pleroma, o reino de la Luz.

29. En el sentido de ladoras, iluminadora, predicadora. Cf. supra «operarios»:
138,34,
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El sabio y el necio

Entonces el Salvador continué y dijo:

—iOh amor (agdpe) inescrutable de la luz! iOh amargura del
fuego®® que arde en los cucrpos de los hombres y en sus tuétanos,
ardiendo en ellos noche y dia, y llameando en los miembros (mélos)
de los hombres, haciendo que sus mentes queden cbrias y sus almas
(psyché) extraviadas®, [éscparindolas?] en machos y hembras [dia]
y noche, y moviéndolas con | un mo[vimiento) que se [agita] secre-
ta y visiblemente. Pues los machos [se mueven hacia las hembras], y
las hembras [se mueven] hacia [los machos. Por ello] se 140 ha di-
cho: «Todo aquel que busca la verdad de la verdadera Sabia®? se
fabricara alas* para volar, huyendo del deseo (epithymia) que agos-
ta los espiritus (preima) de los hombres. Y se hard para si mismo
alas para escapar de todo espiritu visible»**.

Tomds respondié y dijo:

—Seiior, esto es precisamente lo que te estoy preguntando,
puesto que he comprendido que tii eres bueno para nosotros, co-
mo td (mismo) dices*.

El engarioso reino de lo visible

Respondié de nuevo el Salvador y dijo:

—Por ello nos es necesario (andgke) | hablaros, pues ésta es la
doctrina para el perfecto (téleios). Si vosotros, pues, desedis ser per-
fectos, observaréis estas cosas™. Si no, vuestro nombre es «Ignoran-
te», puesto que no es posible que un sabio habite con un loco”,
pues el sabio es perfecto en toda sabiduria. Para el loco, el bueno y

30. Obsérvese la contraposicién luz (divina)-fucgo (de las pasiones).

31. El fuego como metifora para las pasiones, sobre todo sexuales, es un lugar
comiin en el mundo antiguo, quizé desde Empédocles (frag. 62, recogido por Simplicio,
ngs. 381,31). Cf. también Cicerén, De natura deorum 11 10,28. Cf. en Nag Hammadi, Sil
108,4-6.

32. Es de suponer que se trata o bien de la Sabidurfa personificada de Pr 8, o de la
Soffa del mito gnéstico correspondi no explicitado en TAt.

33. Otra metifora muy extendida desde el Fedro platénico, cf. 249C, aungque en TAt
también los malvados tienen alas que los arrastran a la perdicién: 140,18s

34. Es decir, que pertenece al reino material, aunque sca «espiritus.

35. No queda claro a qué pasaje anterior se refiere expresamente esta afirmacién.
Segin Turner (1975, 149), esta secci6n sobre el loco y el sabio (140,5-18: hasta «junto a
una corriente de aguas) interrumpe el discurso del Salvador comenzado en 139,33, que se
contintia naturalmente en 140,18-37 (que comienza en «Otros tienen alas...»).

36.  Es decir, la doctrina ascérica sobre el abandono del cuerpo y lo material.

37. Cf. Pr14,7; 23,9, etcérera.
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¢l malo son lo mismo. Pucs el sabio serd alimentado por la verdad*,
y llegara a scr como un 4rbol que crece junto a una corriente de
agua', viendo*® que otros ticnen alas y se lanzan sobre las cosas
visibles, que | se hallan lejos de la verdad. Pues lo que los guia, ¢l
fuego, les dara una ilusion (phantasia) de verdad, y brillard sobre
ellos con una belleza que pcre[cerd] y los hard prisioneros
(aichmalotizein) en un dulzura tenebrosa y los hara cautivos con un
fragante placer (bedoné). Y los cegara con un desco (epithymia)
insaciable y quemara sus almas, y serd para ellos como una cuiia
clavada en sus corazones, que no les seré posible mover. Y como un
bocado (chalinés) en las fauces los conduce segin | su propio de-
seo. Los aherroja con sus cadenas (hdlysis), y liga todos sus miem-
bros (mélos) con la amargura de las ligaduras del deseo (epithymia)
hacia esas cosas visibles que perccen, cambian y se mudan segiin su
impulso*'. En todo momento han sido atraidos desde el cielo a la
tierra*®, Cuando mueren, se asemejan* a todas las bestias corrup-
tibles.

Tomis respondié y dijo:

—Est4 claro y se ha dicho: Muchas [son las cosas reveladas] a
los que no conocen que [¢perderdn sus?] | almas.

Y el Salvador] respondié y dijo:

—[Bendito el] sabio que [busca la verdad] y cuando la encuen-
tra descansa 141 en ella por siempre* y no teme a los que desean
perturbario.

Tomas respondié y dijo:

4S—€Es bueno para nosotros, Sefior, descansar entre los nues-
tros*?

38. Laverdad como alimento tiene resonancias en ¢l Nuevo Testamento: cl alimento
s6lido de los espirituales (1Co 3,1-3; Hb §,1-2-14; 1P 2,2).

39. Cita de Sal 1,3. Es ésta probablemente la winica cita biblica que podamos denomi-
nar literal en TAt.

40. Texto corregido: cl manuscrito trac gr. epidé, spuesto quew, corregido cn epiddn.

41. En este pirrafo cl sentido simbélico del fuego s mis amplio: no sélo el ardor
sexual, sino ¢l amor y desco por todas las cosas visibles.

42. Este pasaje recuerda al Feddn plat6nico 81CD: el alma apegada a lo corpéreo es
arrastrada hacia abajo, hacia la esfera de lo visible, lo que le produce angustia y dolor.

43. Liter., «son impulsados haciaw. Cf. n. 18.

44, El mismo concepto de descansar en la verdad en TrRes 43,35-44,2. Supone una
anticipacién del «descanso» en cl mundo futuro, en el Pleroma, junto al Rey (145,12-14).

45. O «confiar enw, es decir, en aquellos que también han cnc do la verdad y se
han apartado del «fuego perverso.
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Destino de lo material

El Salvador dijo:

—S§i, pues es itil. Y es bueno para vosotros, pucsto que las cosas
visibles entre los hombres sc disgregaran. Pues el recipiente (skeitos)
de vuestra carne (sdrks) se disgregard, y cuando sc destroce, llegard
a estar entre las cosas visibles, entre las que se ven. Y entonces verdn
el fuego** que les causa dolor | a causa del amor (agdpe) por la fe’
quc tuvieron en otro momento. Sc congregardn de nucvo con lo
que es visible.

Destino de las almas impias

Mas (por otro lado) aquellos que ven entre las cosas no visi-
bles®, perecerdn por el deseo de esta vida y por la flama del fuego,
sin el primer amor*. Sélo un poco de tiempo hasta que lo que es
visible se disgregue. Entonces habri fantasmas (efdolon) sin forma
(morphé) y habitarin por siempre en medio de las tumbas® entre
dolores y corrupcién del alma.

Tomis respondié y dijo:

—<¢Qué debemos | decir ante esas cosas®’, 0 qué diremos a los
ciegos, 0 qué ensefianza daremos a esos miserables®? (talaiporos)
mortales que dicen: «Hemos venido para [hacer] lo bueno y no
para maldecirs, y de nuevo dicen: «Si no hubiéramos sido engen-
drados en la carne, no habriamos conocido el fuego**»?

46. Se sobrentiende en el infierno, cf. pardgrafo subsig

47. Cf. Ap 2,4: «Pero tengo contra ti que has perdido tu amor de antess.

48.  Es decir, las almas que tienen facultades espirituales.

49. Esdecir, condenados, d {d dela fe y de la posibilidad de llegar
a ser espirituales, «perfectoss.

50. Cf. el texto citado del Fed6n 81CD (cf. supra, n. 42).

S1. Férmula tfpica de la diatriba estoicocinica; cf. p. ¢j. en Pablo, Rm 3,5; 4,1, etc. El
uso de preguntas retéricas para introducir un tema de exposicién o debate s tipico en la
Antigiiedad.

52.  En cuanto aprisionados por la materia y el deseo hacia ella (el «fucgos).

$3. Se propone corregir «fucgo= ituyéndolo por «iniquidads, pero la correccién
no cs necesaria. Sabemos ya de sobra que el fuego es la imagen de las pasiones y sobre todo
del ardor sexual, que acarrea la perdicién (cf. Intr.). El que es engendrado en carne conoce
el «fuego interno que lo conduce al desastre. Hay en esta frasc una suerte de protesta
contra el Creador, por haber engendrado a los hombres en carne. Para un gnéstico, sin
embargo, esta protesta no afecta al Dios supremo, sino al Demiurgo (cf. Intr. generals, pp.
615s). De cualquier modo, el hacer caso a su condicién carnal les conduce a la condenacién:
cf. los parrafos que siguen.
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Castigo de los impfos. El infierno

El Salvador dijo: )

—En verdad, a ésos no los estimes como hombres, sino consi-
déralos como bestias, pues como bestias se devoran unos a otros;
de este modo los hombres de esta clase se devoran unos a otros®™.
Pero éstos sc hallan privados de {vitalidad*’], | pues aman la dul-
zura del fuego, sirven a la muerte, y se lanzan hacia las obras dc.la
corrupcién. Estos completan los deseos de sus padres. Seran arroja-
dos al abismo y serén afligidos (mastigodin) por el amargo tormen-
to*¢ de su mala naturaleza (physis)*’. Pues seran flagelados (phrage-
llodin) hasta que se lancen de cabeza hacia el lugar que no conocen,
y [dejardn] sus miembros no con paciencia (hypomoné), sino con
desesperacién. Y se alegran con [el deseo de esta vida] con locura
y desvario. [Algunos] | siguen este desvario sin caer en la cuenta
de su locura, mientras piensan que son sabios. [Se engafian por la
belleza?] de sus cuerpos como [si no fueran a perecer?]. 142 Sus
corazones cstin dirigidos hacia ellos mismos. Sus pensamientos cs-
tin ocupados con sus obras (prdxis). Pero el fuego los abrasara.

Pero Tomis respondié y dijo:

—Seiior, ¢qué hard* aquel que ha sido arrojado a ellos®*? Pues
estoy muy preocupado (merimndn) por su causa, pues son muchos
los (demonios) que se les enfrentan.

El Salvador respondié y dijo:

—¢Cuil es tu opinién©?

Judas, llamado Tomis, dijo:

—A ti, Seiior, te compete (prépein) hablar y a mi escuchar.

El Salvador | replicé:

—Escucha lo que voy a decirte y cree (pistéuein) en la verdad.
El que siembra y lo que es sembrado®' sera aniquilado en el fuego,

4. No parece ser una referencia al canibalismo. Sin embargo, cf. 139,2. De cualquier
modo existe una condena encratita subyacente a la ingestién de carne. Scgin el rfaﬂdo
hermético Asclepio (65,15-78,43), la consumici6n de viandas conduce a la generacién de
pasiones ardorosas y malas inclinaciones,

55. Es decir, de la verdadera vida.

56. Lit., wnccesidads (andnke).

57. Al fuego de las pasiones corresponde el fuego del castigo.

58. O «Qué le ocurrir4 a aquel que ha sido arrojado a ellos?»

59,  Es decir, hacia cl lugar de los demonios.

60. Lit., «{Posees lo que es claro?s,

61. Jests no responde directamente a la pregunta de Tomds, Afirma tan sélo que wel
que siembra» {cl hombre que genera a otro ser humano; semen = semilla) y «lo que es

sembradow (el nuevo ser humano) perecerin en el infierno si ambos siguen los dictados de
la materia.
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dentro del fuego y del agua, y quedaran ocultos cn tumbas tenebro-
sas. Y tras mucho tiempo se revelarin los frutos (karpds) de los
irboles malos y se los castigard (koldzein), muricndo en la boca de
bestias y hombres al impulso (aphormé) de la lluvia, de los vientos,
el aire (aér) y de la luz que brilla desde arriba®.

Tomis replicé:

—Nos has persuadido (peithein) ciertamente, Sefior. | Lo com-
prendemos en nuestros corazones y es claro que es asi, y que tu
palabra es suficiente®’. Pero estas palabras que nos dices son ridicu-
las para el mundo (k6smos) y despreciables, puesto que no son
comprendidas. ¢Cémo, pues, iremos a predicarlas si estamos en el
mundo?

Otra descripcién del infiemo

El Salvador respondié y dijo: |

—En verdad (amén) os digo que el que oiga vuestras palabrasy
tuerza su cara hacia otro lado o se mofe o se burle de ellas, en
verdad os digo que seri entregado al Arconte de arriba*, el que go-
bierna (drchein) sobre las potestades (exousia)*s como su rey, y le
daré vueltas y lo lanzari desde el cielo al abismo®, y ser4 encerrado
en un lugar estrecho y tenebroso. Y no le sera posible volverse ni
moverse a causa de la gran profundidad (bdthos) del Tartaro (Tdr-
taros) y de la {amplia muralla®’?] dispuesta [contra €. Alll cst.arén
prisioneros?} para que [no puedan escapar?]. | No seri olvidada

62. El texto parece indicar que el cuerpo de los impfos sc corromperd en a tierra
(stumbas tenebrosas») por obra de los agentes naturales (lluvia, sol) y que s6lo el alma serd
castigada en el infierno.

63. Hasta aquf parece haber llegado el primer documento de los dos que forman TAt
(cf. Intr.),

64. Probablemente, el Demiurgo. Cf. Ef 2,2: «...vivisteis en otro tiempo scgin el
proceder de este mundo, segin ¢l Principe del imperio del aire...». En el Asclepio latino (28)
se habla de la existencia de un demon superior encargado de juzgar las almas cuando aban-
donan el cuerpo

6S. Es decir, 4ngeles, probablemente, como en el NT y en el libro 1 de Henoc 20.

66. Cf. Intr. general, p. 80 para el tema de los arcontes que impiden al alma escapar
del mundo visible ascendiendo por las esferas.

67. Otra propuesta de reconstruccién: [«pesada amargura»). El muro que rodea al
Tartaro es una tradici6n ya desde Hesfodo (Teogonia 807-812). El fuego como elemento de
castigo en cl Infierno es una ensciianza no muy antigua y parece que se engendré mis bien
en suclo judio (cf. Is 66,24 LXX y el valle ardi delaGeh ), impulsada por las vicjas
concepciones gricgas —desde el orfismo— del Hades-Tirtaro. Véanse otras descripciones
clésicas del Tirtaro (Hades) en liada VIII 14; Platén, Fedén 111C-113C; Repiiblica 614EF;
Virgilio, Eneida Vi 548-625 y en el Apocalipsis de Pedro.
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[su locura?]. [...) os perseguiran® y [os] entregaran al dngel Tarta-
rujo* [y tomara un latigo?] de fuego, persiguiéndolos 143 con lati-
gazos (phragelloan) de fuego que producen una rociada de chispas
sobre el rostro del que es perseguido. Si huye a occidente, halla
fucgo. Si se vuclve al sur, lo encuentra alli también. Si se vuclve al
norte, lo encuentra también la amenaza (apeilé) del fuego flamean-
te. Y no encuentra el camino hacia el oriente para huir alli y verse a
salvo, pues (si) no lo encontré en el dia (que estaba) en el cuerpo,
(tampoco) lo encontrari en el dia del juicio (krisis)™.

Lamentos por los impios

Entonces el Salvador continué diciendo:

—iAy de vosotros’', impios, que no tenéis esperanza (elpis), |
que confidis en (cosas) que no ocurriran!

iAy de vosotros, que esperiis (elpizein) en la carne (sdrks) y en
la prisién que sera destruida! ¢éHasta cuindo seréis olvidadizos? Y
las cosas imperecederas... épensiis que no perecerdn?’* Vuestra es-
peranza estd puesta en el mundo (kdsmos), y vuestro dios es esta
vida (bios). Estis aniquilando vuestras almas.

iAy de vosotros a causa del fuego que llamea en vosotros, pues
es insaciable!

iAy de vosotros a causa de la rueda que gira en vuestros pensa-
mientos’*!

iAy de vosotros por la llama que est4 en vosotros, porque devo-
rard vuestras carnes abiertamente | y desgarrari vuestras almas en
secreto y os preparari para vuestros companeros!’.

68.  Probablemente los arcontes o potestades encargados del Hades-Infierno.

69. Este mismo dngel aparece también en ¢l Apocalipsis de Pedro 13 y en ¢l Apocalip-
sis de Pablo 16.

70. En el dfa del juicio final no hay lugar para el arrepentimiento, conforme a la en-
sefianza evangélica: cf. Mt 25,41 y par.

71. Losayes son doce (éntimero inspirado en las doce maldiciones de Dt 27,15-262).
El peniltimo (144,12-21) es muy extenso y se halla interrumpido por una
parabélica cn torno a las imigenes de la vifa, el sol y la maleza. El duodémmo (144,39ss) es
introducido repitiendo la férmula: «Y Jests continué diciendo...».

72, Frase obscura. Quizds haya que entender: el alma de los impfos, que sf es impere-
cedera, perecerd también en el T4rtaro, ya que sigui6 los dictados del cuerpo material.

73.  Es decir, sus designios son como una rueda que gira en el vacio y no conduce a
ningin sitio. Cf. Eclo 33,5: «Rueda de carro son las entraias del necio / como cje que da
vueltas a su razonamientow.,

74.  Orra sentencia obscura: éla destruccién por cl fuego hace a todos los impfos igua-
les, de modo que el ser aniquilado por las llamas lo dispone, o prepara, como un ser igual
que sus compaiieros, que ya han pasado por el trance?
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iAy de vosotros, cautivos (aichmdlotos), porque cstdis atados
en cavernas (spélaion). iOs reis! iOs alcgrdis con una risa local iNo
pensiis (n0ein) en vuestra perdicién, ni reflexiondis sobre vuestras
circunstancias, ni habéis entendido que habitiis en tinicblas y en
muerte! Mas estdis ebrios con el fuego y estdis [llenos] de amargura.
Vuestros corazones desvarfan a causa de la llama que hay en voso-
tros, y os es dulce la corona™ y | los golpes (plegé) de vuestros
enemigos. Y la oscuridad ha surgido para vosotros como la luz, pues
habéis sometido vuestra libertad a la servidumbre. Habéis puesto
vuestros corazones en la obscuridad, y sometido vuestros pensa-
mientos a la locura, y habéis llenado vuestros pensamientos con el
humo (kdpnos) del fuego que esti en vosotros. Vuestra luz se¢ ha
ocultado en la nube [oscura) y habéis desgarrado el vestido que
lleviis™. [Os habéis sumido en el olvido], y se ha apoderado
(katéchein) de vosotros la esperanza que no existe. Y quién es aquel
en quien | habéis creido? (pisté[uein]). éNo caéis en la cuenta de
que os encontrdis entre los que [desean maldeci]ros como si [vues-
tra esperanza no existiera?] 144 Habéis bautizado vuestras almas
en las aguas de la oscuridad. Habéis caminado en vuestros propios
descos”’.

iAy de vosotros que estiis en el error, sin mirar a la luz del sol
que todo lo juzga (krinein), que todo lo ve™ y (que) se tornard hacia
todas las cosas para hacer prisioneros a los enemigos! ¢No caéis en
la cuenta de c6mo la luna de noche y de dia mira hacia abajo con-
templando los cuerpos de vuestros cadiveres?

iAy de vosotros, que amiis el contacto (synétheia) con las muje-
res | y la sucia unién con ellas!

iAy de vosotros, a causa de los poderes (exousia) de vuestro
cuerpo’®, pues os afligiran,

iAy de vosotros, a causa de la potencia (enérgeia) de los malos
demonios (daimon ponerén)*®l

75. Esdecir, la «victorias. .

76. El cuerpo material conforme al cliché platénico popularizado.

77. Laimagen de la caverna al principio de este «ay» hace pensar en el mito platénico
de la caverna (Repuiblica VI, al inicio). Los apegados a la materia no cacn cn la cuenta de
que viven en tinieblas, irrealidad y muerte, y toman lo inexi por lo verdad
existente.

78. Cf. Eclo 42,16: «El sol mira a todo iluminindolo...» El sol cs imagen del Dios
supremo,

79.  Es decir, cstdis bajo ¢l dominio de los descos, en especial sexualcs, de vuestros
cucrpos. ¢0 se reficre a los dngeles del Gran Arconte que tienen poder sobre los cucrpos de
los humanos? Cf. el siguiente «ays.

80. El poder de malos demonios que controlan el alma por medio del cuerpo y sus
pasiones,
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IAy dec vosotros que scducis vuestros miembros con ¢l fuego!
¢Quién es cl que harj llover un rocfo refrescante®’, a fin de que
extinga cn vosotros la cantidad de fuego junto con vuestras llamas?
{Quién es ¢l que os dari el sol para que brille sobre vosotros y
elimine las tinieblas cn vosotros y oculte la obscuridad y las sucias
aguas (estancadas)*??

Pardbola de la viia y las malas hierbas

El sol | y la luna os enviaran una fragancia junto con el aire
(aér), el espiritu (pnefima), la tierra y el agua. Pues si el sol no brilla
sobre estos cuerpos, se agostardn y perecerin como la maleza o las
hierbas (ché6rtos). Ciertamente, si el sol brilla sobre la maleza, (ésta)
adquiere fuerza y ahoga a la cepa. Si por el contrario la cepa vence
y cubre de sombra a la maleza y todas las otras hierbas que crecen
con ella, y se extiende y se ensancha, ella sola hereda (kleronomein)
la tierra sobre la que crece, | y domina todo lugar sobre el que pro-
yecta su sombra. Entonces, pues, cuando prospere (auxdnein), do-
mina toda la tierra, y es generosa para con su duefio, y lo complace
mucho, pues habria tenido grandes dolores a causa de esas plantas
hasta que las hubiera arrancado. Pero sélo la cepa las eliminé y
ahogé; murieron y fueron como tierra*>.

Entonces continué Jests*! y les dijo:

—iAy [de vosotros], pues no habéis recibido la doctrina, y los
que son ignorantes trabajardn predicindola en vez de vosotros. | Y
os lanzaréis al [libertinaje?] [Pero hay algunos?] enviados a [resca-
tar a aquellos?] a los que matiis diariamente 145 para que resuciten
de la muerte.

81. Lit., «que produce descanson. Este rocfo es la doctrina del Revelador.

82, Rcferido | al sexual, criticado en el vay» octavo.

83. Probable sfmbolo de 1a redencién (cf. 2Co 2,14-16 y EvV 2,35-3,14). El sol y la
luna son figuras de la Divinidad. El resto es claro: la cepa (el espiritual), fortalecida por el
sol, vence a las malas hicrbas (las pasiones, sobre todo les), que pretenden agostarla, y
hereda su tierra toda. Aunque no hay ninguna cita expresa, el texto tiene resonancias bibli-
cas: Israel como vifia (Is 5), la herencia de la tierra (Mt §,5), ¢l sol que brilla sobre justos e
injustos (Mt 5,45), el trigo que crece junto con las malas hicrbas (paribola de la cizaiia: Mt
13,24-30).

84. Cf.n.24.
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Bienaventuranzas sobre los espirituales

iBienaventurados sois vosotros que conocéis de antemano cl
escandalo (skdndalon) y huis de las cosas ajenas (all6trion®)!

iBienaventurados vosotros, que recibis muchos insultos*® y no
os estiman a causa del amor que vuestro Seidior tiene por ellos®”!

iBienaventurados vosotros, que llor4is y sois oprimidos (thlf-
bein) por los que no tienen esperanza (elpfs), porque seréis libera-
dos de toda atadura**!

Exhortacién a la vigilancia y premio final*

Vigilad y orad para que no estéis en la carne (sdrks)*", sino que
os escapéis de las amargas ataduras | de esta vida (bios). Y cuando
roguéis, hallaréis el descanso*!, pues cuando hayiis abandonado los
sufrimientos y pasiones (pdthos) del cuerpo, recibiréis el descan-
so (andpausis)’* del Bueno® (agathés), y reinaréis con el Rey”, vo-
sotros con él y él con vosotros*, desde ahora por siempre jamds.
Amén.

85. Escindalo como tropiezo. Lo «ajenos es lo material y corpéreo, sobre todo el
SeXx0.

86. Cf. Mt 5,11y par.

87.  Asl el texto, Sc esperaria: «cl amor que tiene por vosotross, o como en el texto
evangglico: «no os estiman a causa de mix.

88. Cf. Mts,s.

89. Elesq «maldicionesh ismos/pr dicionadas para cl futuros es
el mismo que en Dt 27,11-28,15 y parece scr propio de cierta clase de produccién
homilética judfa.

90. Cf. Mc 14,38.

91. Véase Intr. general, «Escatologia», pp. 80ss. En TAt el descanso parece consistir
€n una unién eterna con el Rey (145,15) en ¢l Pleroma, en una existencia incorporal
(145,8ss).

92. Cf. Mt 11,28s: «Venid 2 mf todos los que estéis fatigados...»

93. Cf. Mc 10,18; Lc 18,19: nadie es bueno, sino sélo Dios. Cf. C.H. 11 16.

94. Cf. Clemente de Alcjandria, Strom 11 9,45 biisqueda dc la verdad; hallazgo, ad-
miracién y reino con Dios.

95. Afirmacién explicita de la unién total del espiritual con Ja Divinidad en el Ple-
roma.
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El libro? dec Tomis,

cl atleta (athletés) escrito

para los perfectos”. |

Recordadme también, hermanos mios
en tus oracioncs (proseuché).

Paz a los santos (eiréne tois hagfois)

y al espiritual (preumatikis).

96. Entre los textos de Nag H. di sélo el Evangelio de los egipcios se d
también «libros: «El libro santo del gran Esplritu invisibles: 69,16. En ¢l caso de TAc esta
designaci6n sirve para distinguir esta obra del Evangelio de Tomds,

97. Es decir, conforme a 138,35: para los «potencialmente perfectoss: cf. Intr. «Des-
tinatarios» y Fil6n de Alejandrfa, Leg. 140: el sabio perfecto es el que se ha despojado de
todas las pasiones. Su prototipo es Moisés. Los que reciben la gnosis son «perfectos: C.H.
wa,
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APOCRIFO DE SANTIAGO
(NHC12)







INTRODUCCION*

GENERO Y CONTENIDO

Este escrito ocupa las 16 primeras paginas numeradas del cédice 1.
Se ofrece como una epistola sin titulo que Santiago el Justo enviaa
un destinatario de nombre ilegible, confiindole el contenido solici-
tado de un «escrito secreton, que el Seiior revels a €él y a Pedro. La
misiva, por su caricter esotérico, va redactada en caracteres he-
breos y prohibe su divulgacién. La revelacién sucedié 550 dias des-
pués de la Resurreccién e inmediatamente antes de la Ascension,
cuando los «Doce» redactaban los «recuerdos» de lo que el Salvador
les habia dicho secreta o abiertamente. Aparecido, los discipulos le
preguntan por su partida. Responde que retorna al lugar de origen,
al que si quieren lo pueden acompanar. Como esperan su orden
para seguirle sin comprender que el Pleroma o Reino de los cielos
es interior a cada uno y que se alcanza liberdndolo, aparta a Santia-
g0 y a Pedro para perfeccionarlos con la enseiianza, de modo que
conozcan su plenitud oculta y pasen de la ebriedad y el suefio a la
sobriedad y la vigilia. Los demis continuan escribiendo.

El didlogo didictico que sigue evoca un «sermén de la monta-
fia» y desarrolla tres temas: a) la idea del Reino como plenitud o
vida; b) la disolucién de la profecia ante la manifestacién del Reino
iniciada por la presencia del Salvador, realidad ilustrada por para-
bolas, y c) la transformacién por la gnosis de la palabra oida en
activa que hace completar el Reino,

* Introduccién, traduccién y notas de Francisco Garcia Bazén (Universidad Argentina
). F. Kennedy-CONICET).
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a) Los elegidos son bienaventurados porque han visto al Hijo
del hombre. No al hombre, sino al Hijo bajo forma humana, ya que
poscen la vida. Asf no caen enfermos, lo que es propio dc quicnes se
han curado, y seran reyes, porque les pertenece cl Reino de Dios.
Tampoco necesitan pedir no caer en la tentacién, sino libremente
rechazarla ateniéndose a la previsién divina. «El espiritu los rodea»
y serdn como el Salvador maltratados por el Maligno, pero no de-
ben preocuparse, pues la vida es permanente y la existencia efime-
ra. Basta con meditar sobre el mundo que antccede y sobrevive a la
existencia para comprobarlo. Hay que ocuparse de lo firme, la vida,
y despreciar la muerte presente en lo transitorio. El autor aplica,
entonces, la dialéctica parmenidea del ser-no ser, familiar a los gnés-
ticos, a los opuestos vida-muerte. La vida vive, la muerte no vive, la
conjuncién vida-muerte es imposible, igual que de la muerte deri-
var la vida. Tal es el sofisma del martirio eclesiastico. El Salvador,
sin embargo, ha mostrado que la plenitud es vida eterna; y su ratifi-
cacién existencial, la indiferencia ante la muerte que no influye en
la vida. En este sentido la cruz ha vencido a la muerte como simbo-
lo exultante de la vida, puesto que el Salvador no ha muerto (cf.
TrTrip 133,30 - 134,1). Ella ratifica la vida y el Reino de Dios, que
comparten los que son de la vida. Hay que buscar la muerte como
confirmacién de la vida oculta que la muestra como una ilusién,
pues encubre a lo minimo y pleno (por lo extendido y deficiente),
lo psiquico y lo carnal.

b) éQué queda, por lo tanto, del débil recurso de la profecia?
Ha concluido con Juan el Bautista, pues la presencia del Sefior ha
inaugurado el tiempo de la consumacién de la obra demiiirgica. Su
ensenanza en paribolas, o abiertamente, apunta a esto, aunque no
lo hayan comprendido. Santiago y Pedro, separados de los que se
debaten entre signos enigmiticos, serin anticipo del saber para des-
cubrir el Reino. Por eso se les exhorta a que se apresuren hacia la
revelacién e incluso a superar al Sefior. No hay que ser agentes de la
hipocresia que aleja de la verdad, que es mostracién, pues es un
modo de la falsedad originada en el error. Su practica retarda el ad-
venimiento del Reino de los cielos. Varias pardbolas lo ilustran.
Sucede como con una palmera de frutos femeninos. Sus hojas y
frutos brotan de la misma iinica raiz, pero sin el concurso del polen
masculino los frutos se secan. Los vastagos generados por ¢l esfuer-
zo de los muchos corren la misma suerte, se secan y no generan vis-
tagos nuevos. Por esto el Sefior ha permanecido un poco més para
que no sean hojarasca ni frutos de seno estéril, sino diligentes para
completar el Reino. Este es asimismo como el grano de trigo. Sem-
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brado, sc conffa; cuando brota, atrae; después se lo trabaja en la
sicga; finalmente, asimilindolo, da el mantenimiento. Esto lo logra
¢l cuidado, la atencién y ¢l conocimiento y no el razonamiento o la
inteleecién, El Salvador lo ha ratificado con su descenso, palabra,
martirio y cxaltacién que es salvacién de cllos con él, y de él con
cllos.

¢) El Salvador desciende en quicnes no le resisten, como el Hijo
no resiste al Padre, pues un hijo confia y necesita a su padre y no al
revés. Escuchando la Palabra y por ella ddndose el conocimiento
vive la Vida y desaparecen las opresiones. El oir cambia en hablar y
el suefio en vigilia, manifestindose el Reino.

Es mas dificil el retorno al Reino que el descenso a la impureza
del hombre de luz. Y si el Salvador descendié para atenderlos, aho-
ra deben ser activos para seguir su ascenso.

Son envidiables los que no necesitan la mediacién del Hijo. Sa-
ben que el Reino les es propio, como a los ciudadanos su ciudad.

El alma desea salvarse, pero el espiritu es el que salva. Salvados
ambos, el cuerpo no peca, ya que el espiritu vivifica al alma y el
cuerpo la mata autodestruyéndose ella. No se perdonari el pecado
del alma, ni los revestidos de carne se salvarin, pues son pocos los
que encuentran el Reino. Esto no debe apenar a los elegidos, sino
animarlos a autoconocerse. El Reino, entonces, es como una espiga
que madura, expande el fruto y llena el campo para el afio venidero.
El que conoce descubre en si la espiga de vida que debe cosechar,
para que se extienda la vida plena. Por eso la presencia sensible del
Sefior o su recuerdo son accesorios, incluso no haberle conocido
como Salvador. Son desdichados los que han oido y no creyeron, y
afortunados los que sin ver han creido. En lo alto se edifica la mora-
da segura, no aqui abajo. Los residentes en el mundo son infelices y
por ellos ha descendido el Salvador. Bienaventurados son los que
ascenderén junto al Padre, que de existentes se tornan inexistentes.

Pedro vacila y el Sefior ratifica: la fe en €l y su revelacién no
salvan, sino el conocerlo. Por eso los alegré la promesa de la Vida y
los afligi6 la instruccién del Reino. Pero la Vida pide fe y conoci-
miento. Asi, a quien descubra el Reino, ni el Padre lo podra excluir,
pues poseida la gnosis, no se pierde.

Concluye la ensefianza, se avecina la partida, el Sefior pide que
no lo retengan con su actitud, sino que atiendan a su gloria plena,
porque al ascender en un carro espiritual, despojado de carne y
psique se revestird de espiritu. Son bienaventurados eminentes los
que predicaron la buena noticia antes del descenso del Hijo, pues
poseian su proclamacién anticipada en el Padre.
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El Sefior parte. Santiago y Pedro participan gnésticamente del
ascenso celestial por grados, pero cuando el espiritu licga a la Gran-
deza, nada pueden ver ni escuchar, faltos de més clevada prepara-
cién. Concluye en el instante la visién gnéstica.

Convocados por los restantes discipulos, son interrogados so-
bre lo dicho por el Sefior y su destino. Les confirman la ascensién,
que los ha levantado, prometido la Vida y anunciado que vendran
nuevos véstagos a los que deben amar para salvarse. Los discipulos
creen la revelacién, pero se molestan por la noticia de los que ha-
bran de venir. La reaccién exige a Santiago que los envie a diferen-
tes lugares. El se dirige a Jerusalén, pidiendo formar parte de los
«amados», que son los que se manifiestan. Asi Santiago ruega que la
nueva generaciéon crezca a partir del destinatario de la carta, para
poder salvarse.

ORIGINALIDAD Y FECHA DEL ESCRITO

El Apécrifo o Carta esotérica de Santiago encierra la doctrina gnés-
tica esencial y proporciona indicios sobre la existencia de una co-
munidad gnéstica cuya superioridad cristiana es reconocida por la
orientacién jacobita, que se muestra mas comprensiva que la petri-
na, sobre la base del conocimiento que revela la naturaleza pneu-
mitica del Salvador y no la simple proximidad histérica. La tesis
entra en friccién con la formulacién del concepto eclesidstico de
tradicién, basada en la Escritura, la profecia y la tradicién apost6li-
ca, y abona la de la tradicién secreta basada en la sucesién de los
clegidos, que es el marco obligado de la exégesis espiritual.

La idea sefialada, junto con la afirmacién de que el «evangelio»
es el mensaje del advenimiento del Reino, como lo enuncia el co-
mienzo de Marcos y el uso del género del didlogo en relacién con la
tradicién de los «dichos del Sefior» para exponer la doctrina esoté-
rica, presente en otros textos gnoésticos antiguos (EvT, DSal) y en
Jn, sugiere que la redaccién del escrito es anterior a mediados del
siglo 1.

La traduccién ha seguido la edicién critica de D. Rouleau.
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APOCRIFO DE SANTIAGO
(1,1 -16,30)

Saludo epistolar

1 [Santiago e]s el que [es]cribe a [...Jthos. iLa paz [sea contigo
desde] la Paz (eiréne), [el amor des)de el Amor (agdpe), la glracia]

[des)de la Gracia (chdris), la f[e] desde la Fe (pistis) y la vida desde
la Vida santa!',

Cardcter esotérico del escrito

Puesto que me has pedido que | te envie un escrito secreto {apé-
cryphon) que me fue revelado junto con Pedro por el Sefior, no he
podido, ciertamente, rehusirtelo, ni decirtelo oralmente, pero lo
[he escrito] en caracteres hebreos (y) te lo he enviado ciertamente a
ti solo; pero en tanto que eres un servidor (hyperétes) de la salva-
cién | de los santos esfuérzate y ten cuidado en no divulgar este
escrito a muchos, el que el Salvador (sotér) no quiso comunicar a
todos nosotros, sus doce discipulos (rmathetés). iSerin bienaventu-
rados, sin embargo, los que lleguen a salvarse por la fe en este dis-
curso (légos)!

Ademis te he enviado hace | diez meses otro escrito secreto que
me revel6 el Salvador. Pero éste, de una parte, considéralo de esta
manera como habiendo sido revelado a mi, Santiago. Este, 2 por
otra parte, lo asimis[mo] [...] alcanzar [...] los que [...] busca [...]. De
este modo [...] salvacién y [...]

1. Ver ¢l saludo final de TrRes 50,14-16.
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Circunstancias de la revelacion

[...] [cuando] estaban una vez todos scntados y reunidos los doce
| discipulos y recordaban lo que el Salvador dijo a cada uno, bien
en secreto, o bien abiertamente y lo registraban en libros (y[o, sin
embargo], escribia lo que estd en esfte libro]), he ahi que ¢l Salva-
dor se manifesté [des]pués de haberse alcjado de [nosotros] mien-
tras lo contempldbamos, quinientos | cincuenta dias después que
hubiera resucitado de entre los muertos. Le dijimos:

—<Te has ido y te has alejado de nosotros?

Pero Jesus dijo:

—No, sino que me voy al lugar (tdpos) del que he venido. iSi
queréis venir conmigo, venid!*.

Respondieron ellos todos diciendo:

—iSi nos lo ordenas, iremos!

El dijo:

—iVerdaderamente (amén) os digo, | nadie entrara en el Reino
de los cielos si se lo ordeno, sino porque vosotros sois perfectos.
Permitidme a Santiago y a Pedro, para que los perfeccione?!

Y una vez que hubo llamado a los dos, los aparté y mandé a los
demis a ocuparse de sus tareas*.

Didlogo esotérico con Santiago y Pedro

Dijo | el Salvador:

—Habéis alcanzado misericordia, 3 {...] ser[...discipu]los.
Escribie[ron] libros, de este modo [...) 2 vosotros también [...cui]-
dado y [co]mo [...] han escuchado y co[mo] no han entendido
(noein), éNo queréis ser perfectos? Y vuestro corazén estd ebrio
éNo | queréis estar sobrios? Por consiguiente, avergonzaos por lo
demis de estar despiertos y de estar dormidos®. iRecordad que vo-
sotros habéis visto al Hijo del hombre y que le habéis hablado y le
habéis oido! iDesdichados los que han visto al Hij[o del hjombre!
iSerin bienaventurados los que no han | visto al hombre y los que
no se han unido con él y los que no han hablado con él y los que no

2. Cf. EvV 34,14-16; TrTrip 123,41 y Jn 7,33; 13,3, etc.

3. Cf. EvV 25,32:35; 26,23-27; TrTrip 62,37-38; 69,6-9; Adv. Hacr. 1 13,2 y ver
mds abajon. 8.

4. Cf. EvT 13; HchTm 47; Eusebio, H. E. Il 1,34 y Epistola 1l atribuida a Platén,
312d.

5. Cf EvV22,16-20. El imi supera las realidad

298



APOCRIFO DE SANTIAGO

han ofdo nada de él1%. {Os pertenece la Vida! Sabed, por lo tanto,
que os curé cuando estabais enfermos [plara que reinéis. iDesdicha-
dos los que tiencn una pausa en su enfermedad, porque | recacrdn
cn la enfermedad! iBienaventurados los que no han estado cnfer-
mos y han conocido ¢l reposo antes de estar enfermos!’. iA voso-
tros pertencce ¢l Reino de Dios! Por csto os digo: ised perfectos y
no dejéis ningiin lugar en vosotros vacfo!, ya que se puede burlar de
vosotros ¢l que vendra.

Entonces Pedro respondi6:

—He ahi, | tres veces nos has dicho: 4 «iSed per[fectos!», pero}
estamos completos.

El {Salvador respondid] y dijo:

—Por ese [motivo os he dijcho [«sed perfectos» para] que no
[seais deficientes. Los que son deficientes), sin embargo, no [sc sal-
varan). Bue[na], en efecto, es la plenitud y es mala {la defi]ciencia.
Igual, por lo tanto, que tu deficiencia es buena y, al contrario, que
tu plenitud es mala, asi el | que estd completo disminuye y no estd
completo el que es deficiente, como se completa el que es deficiente
y el que es completo también se perfecciona debidamente. Por con-
siguiente, es necesario ser deficiente en tanto que sea posible per-
feccionarse y perfeccionarse en la medida en que se sea deficiente, a
fin de que podais [perfeccionaros] mis. Por lo tanto, sed llenos del
Espiritu (pneima), | pero faltos de la razén (I6gos), porque la ra-
z6n es el alma (psyché) e igualmente psiquica.

Respondi, sin embargo, y le dije:

—Seiior, podemos obedecerte, si quieres, porque hemos aban-
donado a nuestros padres y a nuestras madres y nuestros pagos (y)
te hemos seguido. Indicanos, pues, la manera de no ser tentados |
por el Diablo (didbolos) malo.

El Sefior respondié y dijo:

—¢Cudl serfa vuestra recompensa, si hicierais la voluntad del
Padre, sin recibir de él una parte como don en la medida en que sois
tentados por Satanas? Pero si sois oprimidos por Satands y | perse-
guidos y hacéis su § voluntad, lo d[igo): os amari y os har4 iguales
a mi y pensard de v[osotros] que sois a[ma)dos en su preconoci-
miento (prénoia) de acuerdo con vuestra eleccién (prodiresis) éNo
dejaréis de amar la carne y de temer al dolor? ¢O | ignordis que
todavia no habéis sido maltratados ni tampoco acusados injusta-
mente ni tampoco encarcelados ni tampoco condenados ilegalmen-

6. Cf. TrRes 44,21-33; 46,14-19; EvV 30,27-32.
7. Cf. EvV 21,3-25 y sobre la seguridad salvifica 33,2-3 y TrTrip 119,32-33.
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te, ni crucificados <sin> razén ni sepultados en el perfume como
lo he sido yo | por el Maligno (ponerds)? ¢Osiis (tolmdn) vosotros
absteneros de la carne, oh vosotros, para quicnes el Espiritu ¢s un
muro que os rodea? Si reflexiondis acerca del mundo (kdsmios) des-
de cudndo existia cuando estabais caidos y cudnto tiempo permane-
cerd después de vosotros, encontraréis que vuestra vida (bfos) es
s6lo un dia y que vuestros sufrimientos son sélo una hora. Porque
el bueno | no entraré en el mundo. Despreciad®, pues, la muerte y
desead la Vida. Recordad mi cruz y mi muerte y viviréis.

Yo, empero, le respondi y dije:

—iSefior, no nos hables de la cruz y de la muerte, porque éstas
estin lejos 6 de ti!

El Sefior respondié y dijo:

—Verdaderamente nadie se salvari si no tie[ne f]e en mi cruz,
{porqu]e de los que han creido en mi cruz es el Reino de Dios. Por
lo tanto, buscad la muerte como los muertos | que buscan la vida,
porque a éstos se revela lo que buscan. Pero éde qué se inquietan?
Una vez que consideréis la muerte os ensefari la eleccién. Verda-
deramente os digo, nadie se salvari que tema a la muerte. Efectiva-
mente el reino de la muerte es de los que se dan muerte. iSed mejo-
res que yo, asemejaos | al Hijo del Espiritu Santo!’.

Entonces yo le pregunté:

—Seiior, ¢<de qué modo podremos profetizar a los que nos pi-
den que les profeticemos? Porque son muchos los que nos piden y
orientan la oreja hacia nosotros para oir una palabra de nuestra
parte.

El Sefior respondié y dijo:

—lgnordis | que se ha cortado la cabeza de la profecia con
Juan?

Pero yo dije:

—Seiior, ¢es posible arrancar la «cabeza de la profecia»?

El Sefor me dijo:

—Cuando sepiis lo que es «cabeza» y que la profecia sale de la
cabeza, entenderéis lo que es: «se le ha arrancado 7 la cabeza». Pri-
mero os he hablado en paribolas y no entendisteis. Ahora también
os hablo abiertamente y no comprendéis (aisthdnesthai). Pero vo-

sotros sois para mf una paribola en (las) paribolas y algo manifies-

8. Cf EvV21,14-18; 24,32 - 25,3; TrRes 49,4-S. Sobre la accién del Maligno, EvV
18,21-24 y TrTrip 103,25 - 108,15,

9. Un docetismo coherente se desinteresa de la muerte; temerla serfa dudar de la
vida. La muerte se somete a la ignorancia (TrTrip 107,30ss; Ext. Teod. 22,2; 80,1).
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to (phanerds) | en lo abierto. Apresuraos en salvaros, sin ser urgi-
dos. Pcro vosotros mismos preparaos y si es posible superadme,
porque asf os amar4 cl Padre. Aborreced la hipocresia y ¢l mal pen-
samicnto, porque cl pensamiento es ¢l | que genera la hipocresfa.
La hipocresfa estd lejos de 1a verdad. iNo dejéis perecer cl Reino de
los ciclos!', porque él se parecc a un tronco de palmera cuyos fru-
tos sc propagan a su alrededor. £l ha producido hojas y cuando han
brotado, han secado la matriz de cllos. Igual sucede con el fruto que
| ha nacido de esta rafz tinica. Cuando se plantd, produjo frutos por
medio de muchos. Ciertamente serfa buena si ahora pudiera produ-
cir para ti nuevos retofios sin clla, Puesto que yo ya he dado gloria
antes de ahora, ¢por qué me retenéis, si tengo prisa por partir? 8 Ya
que después del [fin] me habéis obligado a permanecer con voso-
tros dieciocho difas todavia por motivo de las paribolas. Era sufi-
ciente para hombres. Escufcha]ron la ensefianza y entendieron «los
pas[to]res» y «la semilla» y «la casa» y «las limparas de las virgenes»
y «cl salario de los obreros» y «las dracmas y la mujer»''.| Apresu-
raos por la Palabra (/6gos). Porque la Palabra, en primer lugar, cier-
tamente, su estado es la fe, el segundo es el amor y el tercero son las
obras. De ellos, efectivamente, proviene la vida. Porque la Palabra
se parece a un grano de trigo. Una vez que alguien lo sembré, confié
en €l, y cuando broté, lo amé, porque vio | muchos granos en vez
de uno, y cuando hubo trabajado se mantuvo al prepararlo como
alimento. También guardé para sembrar. Del mismo modo igual-
mente podéis recibir el Reino de los cielos. Este si no lo recibis por
medio del conocimiento (gnésis), no lo podréis encontrar'®, Por esto
os digo: iEstad atentos, no os engaiéis! | Y a menudo os dije a vo-
sotros en conjunto y también a ti solo, oh Santiago, te lo he dicho:
isdlvate! Y te mandé seguirme, y te enseiié el argumento a decir
(hypothesis) ante los magistrados.

»Ved que yo he descendido y he hablado y he sido atormentado
y he ganado mi corona, 9 una vez que os he salvado'?, Descendi, en
efecto, para habitar con vosotros, para que vosotros pudierais habi-
tar conmigo. Y habiendo encontrado vuestras casas sin techo, he

10. Cf. Mt 11,13y ver J. van der Vliet, 34ss. Sobre las parsbolas y «en abiertow, ver Jn
16,25.29; TrRes 45,6-8; Ext.Teod. 66 y Adv. Haer. 11 27,2-3 y sobre ¢l ocultamiento de la
Verdad, EvV 17,25-29.

11, Tres de las paribolas mencionadas tienen interpretacién valentiniana (ver EvV
31,36 - 32,37 y Epifanio, Pan 31,10,15). Sobre las colecciones de parsbolas, ver Mt 13 y
sobre la resi ia del Salvador a ser retenido, Jn 20,17.

12. Sobre la Palabra, ver EvV 34,28 - 35,2.

13. Cf. Mt 24,4 y ver OdS! 1,5-12; 9,8-11; 17,15 20,7-8.
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residido en las casas que me podrian recibir en el momento de mi
descenso. Por este motivo obedecedme, | oh mis hermanos. Enten-
ded lo que es la gran Luz. El Padre no necesita de mf. Ningin pa-
dre, en efecto, necesita de su hijo, sino que es el hijo el que necesita
del padre. Mc apresuro hacia El, porque no necesita de vosotros cl
Padre del Hijo. Escuchad a la Palabra, entended el conocimiento,
amad la | Vida y nadie os perseguiri, ni nadie os oprimiri, salvo
vosotros mismos. iOh desgraciados!, ioh infelices!, ioh comedian-
tes (hypokrités) de la Verdad!, ioh falsificadores del conocimiento
(gn6sis)!, ioh transgresores (parabdtes) del Espiritu! ¢Hasta ahora
todavia | persistis en escuchar, aun cuando os conviene hablar des-
de el comienzo? ¢Ahora todavifa persistis en dormir cuando os con-
viene velar desde el comienzo para que os reciba el Reino de los
cielos? 10 En verdad, si, os digo: es mds ficil para un puro descen-
der en la impureza y a un hombre de luz descender en la oscuridad
que a vosotros reinar o no reinar. Me acordé de vuestras ligrimas y
de vuestro duelo y de vuestra pena. Ellos estin lejos de nosotros.
Por lo tanto, ahora, ioh, los que estiis | lejos de la herencia del
Padre!, llorad en donde es apropiado y gemid y proclamad el bien,
puesto que el Hijo asciende gloriosamente. Si, verdaderamente, os
lo digo: si hubiera sido enviado a los que me escuchan y les hubiera
hablado, jamis hubiera descendido | sobre la tierra. Ahora, por lo
tanto, avergonzaos de lo demas'.

Anuncio de la ascensién

»He ahf que me alejaré de vosotros. Partiré y no quiero perma-
necer mis con vosotros, como tampoco vosotros lo habéis querido.
Ahora, por lo tanto, seguidme con premura. Por esto os lo he di-
cho, es a causa de vosotros por lo que he descendido. Vosotros sois
| los amados. Sois vosotros los que seréis causa de la vida en mu-
chos. Invocad al Padre, rogad a Dios a menudo y El os dar4. iBien-
aventurado es el que os ha visto con El cuando era proclamado
entre los dngeles y glorificado entre los santos! iVuestra es la vida!
iAlegraos y sed felices como 11 hijos de Dios! Cuidad {su] Volun-
tad para ser salvados. Aceptad mi reprobaci6n y salvaos. Intercedo
por vosotros junto al Padre y os perdonaré en demasia»,

Y una vez oido esto nos alegramos, pues estabamos tristes con
lo que nos habia dicho | primeramente. Pero cuando nos vio rego-

cijarnos, nos dijo:

14. Cf. EvV 25,21-24 y Jn 8,37. Sobre Padre-Hijo, TrTrip 51,8-15; EvV 38,22-30.
Ver 3,10-12 y n. 5.
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—iDesgraciados vosotros que necesitdis un intercesor (pardkle-
tos)! iDesgraciados vosotros que necesitdis de la gracial Serdn bien-
aventurados los que hayan hablado abiertamente (parresidzestha)
y hayan adquirido por si mismos la gracia. Asemejaos a forasteros.
¢C6mo son ante vuestra | ciudad? éPor qué motivo os turbdis, ya
que vosotros os desterrdis a vosotros mismos y os alejdis de vuestra
ciudad? éPor qué abandoniis vuestro lugar vosotros mismos, dis-
poniéndolo para los que quieran habitarlo? iOh vosotros, desterra-
dos y fugitivos, desgraciados de vosotros, porque seréis reprendi-
dos! ¢ O acaso pensiis de] Padre que es amigo del hombre, o que
obedcce a las plegarias, o que gratifica a uno por otro, o que sostie-
ne al que busca?'’, Porque conoce la voluntad dc ellos y junto con
ello aquello de lo que la carne necesita ya que no es ella la que desea
(epithymein) al alma. Efectivamente, sin el alma el cuerpo no peca,
igual que 12 el alma no se salva sin espiritu. Pero si el alma (psyché)
se salva sin el mal y si se salva también el espiritu, el cuerpo se torna
sin pecado, ya que es el espiritu el que vivifica al alma, el cuerpo, al
contrario, es el que le da muerte, o sea, que ella misma es la que se
da muerte. En verdad os digo: | no perdonari el pecado a ningiin
alma, ni la ofensa a la carne, pues ninguno de los que hayan traido
puesta (phorein) la carne se salvari. Efectivamente pensdis que mu-
chos han encontrado el Reino de los cielos™. iBienaventurado el
que se ha visto cuarto en los cielos!".

Cuando escuchamos esto sentimos pena, pero al ver que nos
apenamos, | dijo:

—Por este motivo os lo digo, para que os conozciis, porque el
Reino de los cielos es semejante a una espiga (de trigo) que ha cre-
cido en un campo y cuando ha madurado ha esparcido su fruto y
nuevamente ha llenado el campo de espigas para otro afio. Voso-
tros asimismo, apresuraos a segar para vosotros una éspiga de Vida,
para | que sedis perfectos para el Reino'®. Y, por una parte, en tanto
que estoy con vosotros, adherios a mi y obedecedme. Una vez, em-
pero, que me llegue a alejar de vosotros, recordadme. Pero recor-

15. Cf. Ext. Teod. 23,1-2 y Jn 14,16. Mis arriba 9,24 - 10,21.

16. Afirmacién de la tricotomfa esplritu, alma, carne{cuerpo (ver antes 4,18 - 5,9 y
cf. TrTrip 118,16 - 122,2 y Adv. Haer. 1 7,5. El cuerpo no se salva y la carne y el alma son
transitorios, cf. TrTrip 120,15-29; EvFlp 56,29-30. Adems, «los espirituales son pocos»
(Ext. Teod. 56,2).

17.  «Cuartos cielo, el de Mercurio, lugar del parafso desde el que Adén y Eva fueron
arrojados por el Demiurgo con las sténicas de piel» o carne, al traspasar las esferas inferio-
res. Aqui, al comer del drbol prohibido, conocieron la vida anterior a la calda. Cf. Gn 3,1ss;
TrTrip 106,31 - 108,13; TestV 3,45,23-49,10.

18. Cf.EvV 30,10-16 y EvFlp 76,17-22. Mc 4,26-29 y Elen V 8,39-40.
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dadme, ya que estaba con vosotros sin haberme conocido, iSerin
bienaventurados los que me han conocido! iAy de los que me han
| escuchado y no han confiado en mi! iScrdn bicnaventurados los
que 13 no han visto, pero ha[n crefdo}!". Y una vez mas también os
con[venzo], porque me revelo a vosotros construyendo una casa
que es de gran valor para vosotros, puesto que encontréis refugio
junto a ella, lo mismo que podri apuntalar la casa de vuestros veci-
nos, si ésta corre un riesgo de desplomarse. Si, en verdad os lo digo:
desgraciados | aquellos por cuya causa he sido enviado a descender
a este lugar. iSerdn bienaventurados los que van a ascender junto al
Padre! Una vez mds os recrimino, oh existentes. Pareceos a los que
no existen para que lleguéis a ser con los que no existen. iNo per-
mitéis que el Reino de los cielos sea un desierto en vosotros! iNo os
enorgullezciis | de la luz que ilumina, sino sed para vosotros mis-
mos como yo mismo para vosotros! Me he sometido por vosotros a
la maldicién, para que os salvéis®*,

Pedro, sin embargo, respondié a esto, y dijo:

—Tanto nos exhortas al reino de los | cielos, como también
nos excluyes de él, Sefior; tanto nos convences y nos atraes a la fe y
nos prometes la Vida, como igualmente nos rechazas del Reino de
los cielos.

Pero el Seiior respondié. Nos dijo:

—Os he dado la fe muchas veces, pero también me he manifes-
tado a ti, 14 [oh San]tia[go] (Idkobbos) y vosotros no me habéis
conocido. De nuevo también ahora os voy a regocijar muchas ve-
ces. Y mientras que estdis alegres con [la] promesa de la Vida, os
sentis tristes, sin embargo, y os apendis, si se os instruye sobre el
Rein[o]. Pero vosotros por la fe [y] el conocimiento habéis recibido
| la Vida para vosotros. Despreciad, pues, el rechazo, si lo escu-
chiis, pero cuando escuchéis la promesa, regocijaos al mdximo. Si,
en verdad os lo digo, el que llegue a recibir la Vida y llegue a creer
en el Reino, no lo abandonari jamis, incluso si el Padre quisiera
alejarlo de é1*'. Quiero decirles estas cosas | hasta aqui. Ahora, sin
embargo, voy a ascender hacia el lugar del que he venido. Sin em-
bargo, cuando me apresuré a partir me rechazasteis y, en lugar de
acompaiarme, me habéis apremiado. No obstante, atended a la glo-
ria que me espera y cuando hayais abierto vuestro corazén oid los

19. Comparar el oxfmoron con Jn 20,29.

20. Cf. TrTrip 65,12-66,19; EvFlp 64,10-12 y Ex. Teod. 41,34,

21. Sobre fe/conocimiento cf. TrRes 46,3-7; EvFlp 61,32 - 62,6; Ext. Teod. 61,8. Y
TrTrip 119,16-18; Adv. Haer. 1 6,4,
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cdnticos (hymnos) que me esperan arriba en los cielos, | porque
debo hoy colocarme a la derecha del Padre. Os he dicho, sin embar-
£0, la postrer palabra. Voy a separarme de vosotros. Un carro (hdr-
ma) cspiritual, cn efecto, me ha arrebatado y desde ahora me des-
nudo para revestirme, Pero iatended! iBicnaventurados son los que
han dado la buena noticia (evangelfzein) del Hijo antes de que des-
cendicra | para que cuando yo viniera, pudiera ascender! Bienaven-
turados tres 15 veces son los que fuc[ron} proclamados por el Hi[jo]
antes de que nacieran, para que tuvierdis una parte con ellos?,

La ascensién del Salvador

Una vez dicho esto partié, y nos arrodillamos. Yo con Pedro
dimos gracias y elevamos nuestro corazén hacia los ciclos. Oimos
con | nuestros oidos y vimos con nuestros ojos el estrépito de com-
bate y un son de trompeta junto con un gran tumulto. Y cuando
superamos ese lugar, elevamos nuestro intelecto todavia mis y vi-
mos con nuestros 0jos y oimos con nuestras oidos cinticos y loas
de dngeles y | un regocijo angélico, y poderes celestiales cantaban
himnos y también nosotros nos regocijsbamos. Después de esto,
también hemos querido levantar nuestro espiritu hasta aproximar-
se al Poder y, elevados alli, no se nos permitié ver ni oir nada®.

Santiago y Pedro vuelven con los demds discipulos

Puesto que los demis discipulos nos han llamado, | nos han
preguntado: «éQué habéis oido del Maestro? y équé os ha dicho? y
¢a dénde ha ido?». Les hemos, empero, respondido: «Se ha elevado
y nos ha dado la mano derecha y nos ha prometido a todos la Vida
y nos ha descubierto hijos que vendrin después de nosotros,
ordenindo[nos] 16 amarlos como si nos hubiéramos de [sal]va[r] a
causa de ellos»?,

22. Sobre cl vehiculo espiritual, cf. 1Hen 70,2; 2Re 2,11 y F. Garcfa Bazén, El cuerpo
astral, Barcelona, 1992, 66ss.
23. Cf. Ascls 6,9-11; 7,9-12; 9,28-23; 11,21.33. Sobre la incomprensibilidad de la
Grandeza, EvV 42,13-14 y Ascls 9,37.
. 24, Setratadela idad gnéstica, la de los dos» 0 , 4mbito normal
= de un escrito de revelacién secreta.
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Desagrado de los discipulos, dispersién y subida de Santiago
a Jerusalén

Y una vez que oyeron, por una parte creyeron en la revelacién,
pero se fastidiaron a causa de | los que serdn engendrados. Por lo
tanto, no queriendo ponerles obstdculo, envié a cada uno de ellos a
un lugar diferente. Por mi parte yo subf a Jerusalén rogando para |
tener una parte con los amados, los que se manifestaran®',

Despedida y exhortacién

Pero ruego para que el comienzo venga desde ti, ya que asf es la
manera como podré ser salvado, cn tanto que aquéllos seran ilumi-
nados por mi, por mi fe y por otra que sobrepasa a la mia, porque
quiero que la mfa merme. | Por lo tanto, esfuérzate por asemejirte-
les y ruega para tener una parte con ellos, porque salvo lo que te he
dicho de su revelacién (apokdlypsis) | nada mis ha manifestado el
Salvador. A causa de esto proclamamos ciertamente que hay una
parte con aquéllos a los que se ha predicado, a los que el Sefior ha
hecho sus | hijos®.

25. Santiago es la autoridad del grupo, por su parentesco con cl Sefior (cf. Eusebio,
H. E. 1V 22, 1,4-5). Ordena la dispersi6n para el bien del mensaje sobre ¢l Reino, y habien-
do tenido la experiencia de gnosis inicial reconoce a la comunidad de gnésticos, a los
«amados» del Padre, que se manifiestan en El (EvV 20,6-9; 37,38 - 38,6; 43,9-11; TrRes
45,9-11, 28-31; Adv. Haer. 1 8,5; Ext. Teod. 41,2-3) como superior.

26. La despedida acentia la necesidad de la participacién en el grupo inicistico en
cuyo seno crece la manifestacién del Reino.
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